Cuneiform Digital Library Preprints
<http://cdli.ucla.edu/?g=cuneiform-digital-library-preprints>

Hosted by the Cuneiform Digital Library Initiative (<http://cdli.ucla.edu>)
Editor: Bertrand Lafont (CNRS, Nanterre)

Number 4

Title: ,Die Lampe am Krankenbett®. Untersuchungen zu altorientalischen Gebeten
an den Lichtgott Nuska.

Author: Strahil V. Panayotov
Posted to web: 23 January 2016

Magisterarbeit von Strahil Valentinov Panayotov
Ruprecht-Karls-Universitdt-Heidelberg

Seminar fir Sprachen und Kulturen des Vorderen Orients - Assyriologie
Erstgutachter: Prof. Dr. Stefan M. Maul

Zweitgutachter: Prof. Dr. Markus Hilgert

15. Juli 2009



INHALTSVERZEICHNIS

§ 1 EQINICITUNG ..cccuueriiiriiiirininnicssnricsssnicsssnissssnsssssnesssssossssssssssssssssssssssesssssessssssssssosssssossnss iii
§ 1. 1 FOrschungsstand...........cccoouiiiiieiiiiiiienie ettt vi
§ 2 Die TeXEVEITIELer ..ccceruriersericrsericsssnessssresssresssnossssnsssssnossssrossssssssssssssssssssssssssssssssssssans 1
§ 2. 1 Die TeXtVEItIeter QUS ASSUL .....ccvieiuieeiieeiierieeiieseeeteesreeseesreeseessseenseessseens 1
§ 2. 2 Die Textvertreter aus NINIVE........cccveeireriierieeriienieeieeseeeneeesseesseesneenseesnseens 4
§ 2. 3 Die Textvertreter aus UTUK ........c.oooieeiiiiiiiiiciieeicceeee et 6
§ 3 Gebet L, Nitru ana Marduk KUFUD ...........oeeeoeonenerinneiossueicssnnrossssncssssncsssssssssssssssssnns 8
§ 3. 1 PartiturumsSChrift ...........oooiiiiiie e 8
§ 3. 2 UDEISELZUNG ......ovvveieeeeeeeee et es e saesesesneees 14
§ 3. 3 KOMMENLAT ....ovviiiiiiiiieeceee ettt ettt e e et e e e e e stae e e e e anaaaens 16
§ 4 Gebet I, Nuska Surbii ilitti DUFARKI o....ueooonneeeonnnerissnerossnrossnniossssiosssssossssessssssssssees 24
§ 4. 1 Partiturumschrift ............oooviiiiiiiie e 25
§ 4. 2 UDEISELZUNG .......ocevvveeeeeeeeeeee et es e nneees 29
§ 4. 3 KOMMENLAT .....oviiiiiiiiieeeiiee ettt e e e et e e e e e staeeeeeanaaeaas 30
§ 5 Gebet 111, Nuska Sar miSi MURAMMEY UKL o......ueoeneeeeonnerosnercssnnicssnniosssnsossnsessssens 36
§ 5. 1 Partiturumschrift ...........ooooviiiiiiieie e 36
§ 5. 2 UDEISELZUNG ......ovvveeeeeeeeeeee et es e n s 42
§ 5. 3 KOMMENLAT .....oviiiiiiiiieeeieee ettt et e et e e e etre e e e eaaaae s 43
§ 6 Gebet IV, Nuska sukkallu stru muttallik MiSi.........ecueeeeeeneeennennernennennennesesensnnnens 48
§ 6. 1 Partiturumschrift ............oooviiiiiiieie e 49
§ 6. 2 UDEISELZUNG .......ovvveveeeeeeeeee ettt n e esesesneees 51
§ 6.3 KOMMENLAT .....ooiiiiiiiiieeeiiie ettt e et e e et e e e e ttaeeeeeanaaaeas 51
§ 7 Gebet V, Nuska apil Ekur $a teret ilt FADULL ..........ueeeeeneeerosnercssueicssnnicsssrecsssssosssens 55
§ 7. 1 PartiturumsChrift ...........ooooviiiiiiiie e 55
§ 7. 2 UDEISELZUNG ...t en s sneens 58
§ 7. 3 KOMMENLAT .....oviiiiiiiiie ettt ettt et e e e e e etae e e e e staeeeesanaeeeas 59
§ 8 Zwei Kolophone aus dem ,,Haus des Beschworungspriesters® .........ccceceesuereunennee 64
§ 8. 1 VAT 13632 = LKA ST .ottt sttt 64
§ 8.2 VAT 9030 = KAR 58...eiiiieieeieeerteeeetett ettt st 64
§ 9 Sitz im Leben der Gebete .......cueiievcerinierinsnniinsencssnrcssnncsssncssssscsssssssssssssssssssseses 67
§ 9. 1IN DIt MEBSEFL ..ottt et et aee s 67
§ 9. 2IN DIt SALA" TNE ..ot 73
§ 9. 3 1IN TraUMITEEN ...eeeeviiieiie ettt ettt ettt et e et eeaa e e e v e e eaaeeesareeas 74
§ 9. A TN TMAGIL ..ot 76
§ 10 KKAR S8...uuieiiiiiiiciiniisninnisiissncssissssssecssissssssssssissssssesssesssssssssssssssssssssesssssssssssesseses 78
§ 11 FAZIt.uuooueoeeiiiiiineceinensnenninenssecssissssssesssesssssssssssssssssesssssssssssssssssssssasssesssssssssssssseses 79
§ 12 REGISTET cuuurrernercssuricssnricssnrissssressssnessssessssnsssssnossssssssssrossssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss 80
§ 12. 1 AKKadiSChes GlOSSAT.........cccuiiiiiiieciiie et 80
§ 12. 2 LiteraturverZeiChnis ..........ccovieiiiieeiiie et 89
§ 12. 3 Abbildungs- & Tafelverzeichnis. ..........ccoooveviienieeiienieeieeieeeeee e, 99

§ 13 TATCLouv..vvvemmennnessssssssnsssssssssssnssssssssssnsssssssssssnsssssssssssnssssssssssnsssssssssssssssssssssssnsssssssases 99




Einleitung

lizziz Nuska sukkal Ekur
qabu damigqti liballit marsu

§ 1 Einleitung Surpu (1958) IV 104

Untersuchungsgegenstand der vorliegenden Magisterarbeit mit dem Titel ,,Die Lampe
am Krankenbett. Untersuchungen zu altorientalischen Gebeten an den Lichtgott
Nuska* ist das Kompendium KAR 58 mit sog. Handerhebungsgebeten an die
Lichtgottheit. Eine der Zielsetzungen dieser Arbeit soll zu Beginn sein, die Edition
aller zugénglichen Duplikate zu KAR 58 = VAT 9030 zu erstellen. Die Textvertreter
wurden ihrem Erhaltungszustand entsprechend in die Partiturumschrift eingeordnet.
Ferner wurden Facsimilekopien der zuginglichen Tontafeln angefertigt. Uberdies soll
der Versuch unternommen werden, den Kontext und die Einbettung der Gebete im
Leben der Mesopotamier darzustellen sowie die Rolle des Gottes Nuska in der Gestalt
seiner Erscheinungsform, der Ollampe, zu untersuchen.

Der Glaube, dass eine Lampe magische Krifte besitzen kann, ldsst sich bis in
die heutige Zeit verfolgen. Das Mairchen ,,Aladin und die Wunderlampe® aus der
arabischen Geschichtensammlung ,,Tausendundeine Nacht“, in vielen Kulturkreisen
heute noch prisent', entfaltet das Motiv des Wachrufens einer der Ollampe inne
wohnenden Kraft, die durch den Djin versinnbildlicht wird. Auch in Mesopotamien
wurde der Ollampe heilvolle Kraft zugeschrieben, sie galt als ein Attribut des
Lichtgottes Nuska®. Einige Darstellungen auf kassititischen Kudurrus weisen die
,Tillenlampe*  unmittelbar Nuska zu’. Durch die Rezitation von
Handerhebungsgebeten suchten die Menschen der damaligen Gesellschaft den
gottlichen Schutz der Lampe und des Gottes fiir sich zu beanspruchen: ashurka es’éka

sich wende mich an dich, ich suche dich auf“’. Attribute dienten in der

'GROTZFELD & OSIGUS, Europdische Ubersetzungen (2005) 49f.

2Zur Aussprache Nuska KRECHER, OLZ 67 (1972) 250, n14+15; LAMBERT, R4 96 (2002) 57-60;
LUDWIG, JCS 58 (2006) 37. Fiir Nusku/a STRECK, RLA 9 (2001) 630. Im ersten Jahrtausend v. Chr.
wurde der Name wahrscheinlicher als Nusku realisiert c¢f. SCHAUDIG, Insch. Nabonid & Kyros
(2001) 704a. Ab hier wird Nuska mit Vorbehalt benutzt. cf.

*DE MORGAN, JEQUIER et al., MDP I (1900) fig. 383, 380, 379; OPPENHEIM, Dream-Book (1956) 298b;
HERLES, Gétterdarstellungen (2006) 248'3°; SEUX, HeP (1976) 252', 254", SMITH, OANE ( 1997)
II: 328. Vermutlich war die Form dieser bestimmten Lampe mit dem sénu ,,Schuh* assoziiert cf.
LINSSEN, Cults of Uruk and Babylon (2004) 245:1f, 249. Neben der Lampe ist der Hahn, tarlugallu =
DAR.LUGAL™®", als Attribut des Nuska anzusehen cf. TALLQVIST, Gdtterepitheta (1938) 433;
LAMBERT, AnSt 20 (1970) 114f;, SALONEN, Végel (1973) 155; EHRENBERG, Rooster in Mesopotamia
(2002) 53-63. Zur Standarte mit dem Hahn cf. Abb. 1.

*Gebet II: 8 Var. BCD. cf. die diversen Redewendungen bei MAYER, UFBG (1976) 119-208.




EINLEITUNG

mesopotamischen Tradition generell der Wesensbestimmung einer Gottheit’, ja sie
wurden mit der Gottheit selbst gleichgesetzt. Der Lichtgott Nuska und die Lampe
waren ineinander verschmolzen und bildeten eine Einheit. Das Licht der Ollampe
fungierte in der Nacht gewissermaBen auch als ein Ersatz fiir die Sonne, Samas, die
dann in der Unterwelt verweilte’. In Gebeten wurde der Lichtgott als Gefihrte der
Sonne angerufen: Nuska tappé Samas atta ,Nuska ein Gefihrte des Samas bist du*’.
Die Handerhebungsebete an Nuska wurden nachts vor der Lampe vorgetragen. Der
Gott galt als Sar misi ,,Konig der Nacht“®, und war der Wesir des Gottes Enlil’. Als
Wesir des hochsten Gottes agierte er dementsprechend als Fiirsprecher fiir den
jeweiligen Beter. Nuska stand in enger Verbindung mit der Beschworungskunst,
asipiitu aus dem 1. Jt. v. Chr., durch die der Lampe in Heilungstherapien eine
wichtige Rolle zugestanden wird. Der Beschworer selbst betete vor der Lampe fiir den
Gunsterweis der Lichtgottheit'’. Ferner galt Nuska als ein Geschopf'' des
Weisheitsgottes Ea, dessen Offenbarung die asipiitu war. Die Nacht war die Zeit als
die Gotter in den Sternen Gestalt annahmen und als unheilvolle Krifte umhergingen
sowie das Leben der Menschen beeinflussten. Da sich die Gottheit nachts
reprisentierte, steht Nuska auch mit Trdumen in Verbindung. Man richtete Gebete an
ihn - oder besser man sprach ihn vor der Lampe an - in der Hoffnung, dass ein
schlechter Traum ohne Auswirkungen bleibt.

Die Gebete generell sind jene Gattung von Texten, neben Mythen und
Ritualen, die sich am besten fiir die Erforschung der Religion Mesopotamiens eignet,
Text und Kontext auseinander zu nehmen sowie einzeln zu interpretieren ,,distors the

testimony*'?

. Die Verwendung der Handerhebungsgebete ist im rituellen Kontext zu
suchen”, wo sie als Kommunikationsmittel mit den Gottern dienten. Da dies nicht nur
in schriftlichen Uberlieferungen, sondern auch in der Bildkunst gehiuft zur Geltung
kommt, werden entsprechend relevante ikonographische Zeugnisse beriicksichtigt.

Der Gestus der ,.erhobenen Hand*“ wurde mehrmals auf Siegeln in Mesopotamien

*Dieselbe Vorstellung findet sich auch in Agypten cf. HORNUNG, Der Eine und die Vielen (1971) 110f.

SHEIMPEL, JCS 38 (1986) 127-151.

7MEIER, Magqgli (1937) 11, 1-17; SCHWEMER, Abwehrzauber (2007) 54f. FOSTER, BM; (2005) 719.

Scf. Gebet I11: 1.

%cf. Gebete II und IV.

10¢f. Gebet I, besonders die Rubrik.

"Fiir Referenzen cf. Kom. zu Gebet V: 10.

OPPENHEIM, Ancient Mesopotamia (1977) 175.

BFOSTER, Akkadian Literature (2009) 191-194; MAYER, UFBG (1976) 18-21, und die Liste der Gebete
375-436.

v



EINLEITUNG

verbildlicht (Abb. 1). Die grole Anzahl von solchen Siegeln spricht fiir die Bedeutung
der Gebete im Alltag.

Abb. 1. Beter mit erhobenen Hénden, n19 vor Marduk-Spaten und Nuska-Lampe, n20
vor Sin und Nuska-Lampe, n21f. vor Sin und Nuska-Hahn

(EHRENBERG, BaM 31 (2001)n19-n22.)

Die Handlung der Handerhebung fungiert als Gattungsbezeichnung dieser
Gebete'*: ka-inim-ma $u-il-14 “X-kam »Wortlaut der Handerhebung an X, ist es“!®. In
der deutschsprachigen Literatur wird aufgrund der ,Uberschrift* EN =
,Beschworung“ und der Verwendung der Handerhebungsgebeten in Ritualen der

16 . . . . .
“% als terminus technicus fur die akkadischen

Begriff ,,Gebetsbeschworung
Handerhebungsgebete verwendet. Von Bedeutung ist, dass der Text dieser Gebete auf
graphischer Ebene durch Indikatoren markiert wurde, wobei EN in dieser

Verwendung als ein Vermerk fiir den ,,Ritualfachmann*'’, asipu gilt.

“7ZGoLL, K. d. Betens (2003) 21. Dieselbe Denkkategorie benutzte auch die synchronistische Kultur
Agyptens. Das Verb dw3s = ,,anbeten* usw., schriecb man mit einem hockenden Mann, mit erhobenen
Hénden ERMAN & GRAPOW, Wb ((eds.), 1926-1961) 5, 428.6-7.

“Der Frage nach der Bedeutung der Unterschrift sind diverse Arbeiten gewidmet. cf. ,Leitfaden”
KUNSTMANN, Gebetsbeschworung (1932) 3-6, ,.Serien allgemeiner” 54-70; ,Bittgebet” MAYER,
UFBG (1976) 25. Er wird von LAMBERT kritisiert, der mehr oder weniger mit den Uberlegungen von
Kunstmann iibereinstimmt LAMBERT, Rezension zu UFBG (1974-77) 198. ZGOLL, K. d. Betens
(2003) 21-23 betont die ,,Auffithrungspraxis® als Anhaltspunkt. “expressed something non verbal
which was regarded as logically prior to prayer FRECHETTE, SAOC 62 (2008) 41-47. cf. dazu die
Beobachtungen von COOPER, Fs. Sachs (1988) 84, dass Su-il-la nicht ins Akkadische als Rubrik
iibersetzt wurde. Zu ka-inim-ma cf. Kom. zu Gebet I: 25.

yoN SODEN, RLA 3 (1957-71) 168; MAYER, UFBG (1976) 7-12; ZGOLL, K. d. Betens (2003) spricht
weitgehend von Gebeten. én verkiirzt von én-é-nu-ru FALKENSTEIN, Haupttypen (1931) 4-6. Man
beachte die Bemerkung ,,Einige Beschworungsformeln begegnen in ihnen nur vereinzelt” VON
SODEN, RLA 3 (1957-71) 168b; LAMBERT, SAOC 62 (2008) 95 sicht keine Bedeutung von EN
beziiglich der Textverwendung.

""Zur Diskussion MAYER, UFBG (1976) 59-66 und JEAN, SAAS 17 (2006) 4-15. Bei der Magisterarbeit
wird die Bezeichnung Exorzist mit Vorbehalt verwendet.
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EN = Anfang — e Textkdrper ® « Schluss = ((TUs). EN), Trennstrich.'®
Zu den im Rahmen dieser Arbeit besprochenen Handerhebungsgebeten zdhlen: (1)
Solche, die mit einer Rubrik ka-inim-ma Su-il-l4 X-kam versehen sind. Nach
Wolfgang G. Kunstman wurden diese als ,allgemeine $u-il-1a“ bezeichnet'’. (2)
Solche, die ohne diese Rubrik versehen sind sowie ihren Ort jeweils im bestimmten
Ritus hatten. Diese wurden nach der Therminologie von Wolfgang G. Kunstman als
spezielle Gebetsbeschworungen® gekennzeichnet®. Nach Werner Mayer werden
generell die ,,Gebetsbeschworungen als ,rituelle Bittgebete des Einzelnen*

. 21 . . .
bezeichnet™, zu denen die zwei Gruppen gehdren.

§ 1. 1 Forschungsstand

Die Problematik von Handerhebungsgebeten wird zwar in einzelnen Aufsdtzen zu
akkadischen Gebeten gestreift, jedoch in nur wenigen Monographien ausfiihrlich
errortert. Der erste, der sich mit den Handerhebungsgebeten explizit
auseinandergesetzt hat, war Leonard William King. Diese Pionier-Arbeit enthlt
neben mehreren Texteditionen eine kurze Einleitung in die Thematik. Im Jahr 1905
und 1911 erschienen zwei Werke von Heinrich Zimmern, welche einige
Ubersetzungen der Hymnen und Gebete in Auswahl lieferten”. Die erste
grundlegende zusammenfassende Arbeit iiber Handerhebungsgebete stammte von
Wolfgang G. Kunstmann, 1932. Die Babylonische Gebetsbeschworung. LSS, Neue
Folge II. Leipzig. Zu dieser Arbeit wurde er von Benno Landsberger angeregt, der
auch den Begriff ,,Gebetsbeschworung® prigte®*. Untersuchungsgegenstand war die
Struktur der einzelnen Gebete dieser Gattung. In der Folgezeit, 1934, erschien C. J.
Mullo Weir, A Lexicon of Accadian Prayers in the Rituals of Expiation. London. Das

"MAYER, UFBG (1976) 359-361. cf. Kom. zu Gebet I: 1. Zu TU4 cf. BOTTERO, Magie in RLA 7 (1988)
214. Wenn TU4.EN fehlt steht meist eine Rubrik. Cf. die Beobachtungen von MAUL, OrNs 78 (2009)
80, EN einfach sumerisch gelesen werden darf .

PKUNSTMANN, Gebetsbeschwiorung (1932) 54-70; MAYER, UFBG (1976) 13,19; ZGOLL, K. d. Betens
(2003) 16. Viele Gebete, die mit einer Rubrik, ka-inim-ma Su-il-ld *X-kam, versehen sind,
unterscheiden sich strukturell sehr stark MAYER, UFBG (1976) 13%.

2OKUNSTMANN, Gebetsbeschworung (1932) 1, 70-82; MAYER, UFBG (1976) 19, Manche Swilla
Gebete wurden mit wie auch ohne Rubrik geschrieben. Z. B. Gebet II ist bei KAR 58 (Tafel 1), ohne
Rubrik und bei LKA 51 (Tafel 3, 4), mit Rubrik. cf. MAYER, UFBG (1976) 377; ZGOLL, K. d. Betens
(2003) 16.

*'MAYER, UFBG (1976) 10-13.

*21896. Babylonian Magic and Sorcery being "The prayers of the lifting of the hand". London.

SZIMMERN, BHG 1 (1905) ,1905. Babylonische Hymnen und Gebete in Auswahl. AO 7/3. Leipzig. und
Ibid. ZIMMERN, BHG 2 (1911), 1911. Babylonische Hymnen und Gebete. Zweite Auswahl. AO 13/1.
Leipzig.

**Nach VON SODEN, RLA 3 (1957-71) 168b.

vi
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Worterbuch, heute teilweise veraltet, listet alle dem damaligen Forschungsstand
entsprechend bekannten Redewendungen auf®. Nach den Weltkriegen hat die
Fachwelt die Handerhebungsgebete auBer Betracht gelassen. Im Jahr 1953 erscheint
in Berlin das Werk von Erich Ebeling, Die Akkadische Gebetsserie "Handerhebung".
Von neuem gesammelt und herausgegeben. - darin sind Umschriften und
Ubersetzungen enthalten. Eine Einfiihrung in die Thematik stammte aus der Feder
von Wolfram von Soden, 1957-71. Gebet. RLA 3. Berlin. Von Soden war ebenfalls
der Betreuer der Arbeit von Werner Mayer, 1976. Untersuchungen zur
Formensprache der Babylonischen "Gebetsbeschworungen”. StPo 5. Rome. W.
Mayer hat sich ausschlielich mit der ,,Formensprache* angesichts der Struktur der
Gebete auseinandergesetzt. Diese Arbeit ist mit einem Anhang der damals bekannten
Gebete versehen, unter Beriicksichtigung aller Paralleltexte und Duplikate. Diese
Arbeit wird noch lange Zeit eine Grundlage fiir die Erforschung der akkadischen
Gebete darstellen. Zuletzt ist im Jahre 2003 das Werk von Annette Zgoll, Die Kunst
des Betens. Form und Funktion, Theologie und Psychagogik in babylonisch-
assyrischen Handerhebungsgebeten zu IStar. AOAT 308. Miinster, erschienen. Zgoll
setzt sich mehr mit der dichterischen Form sowie mit der Makro- und Mikrostruktur
der Handerhebungsgebete auseinander. Danach, bietet ,,die vorliegende Arbeit ein
notwendiges Komplement zu den Werken von W.G. Kunstmann und W. Mayer, auf
deren Untersuchungen sie aufbauen kann‘*. 2005 erscheint die Dissertation von
Christiopher G. Frechette. In diesem Werk beschreibt der Autor die Handlung der
Handerhebung und vergleicht diese mit den Psalmen®’. Abschliessend sollen zwei
Titel genannt werden. Der erste ist die Ubersetzungssammlung von Adam Falkenstein
und Wolfram von Soden, 1953. Sumerische und Akkadische Hymnen und Gebete.
Ziirich. Im selben Jahr, wie die Arbeit von W. Mayer, erschien Marie-Joseph Seux,
Hymnes et prieres aux dieux de Babylonie et d'Assyrie. Paris. Dieses Werk liefert

neben Ubersetzungen auch viele wertvolle Kommentare und Erliuterungen.

»Seine Dissertation, WEIR, C. J. M., 1930. The Babylonian Expiation Rituals. Oxford. war das Basis
fiir sein Lexikon. Dieses Werk ist mir nicht zugénglich.

*7GOLL, K. d. Betens (2003) 17.

*" FRECHETTE, The Name of the Ritual (2005)
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TEXTVERTRETER

§ 2 Die Textvertreter

Die in diesem Rahmen besprochenen Tontafeln, wurden in Ausgrabungen im
nordlichen und siidlichen Mesopotamien entdeckt. Die Handerhebungsgebete fassten
FuB3 im Leben der Menschen, die durch unterschiedliche geographische Bedingungen
in verschiedener Art und Weise gepriagt wurden. Zusétzlich kommen die Textvertreter
aus einem politisch unterschiedlichen Umfeld. Solche Schriftzeugnisse gehdrten jener
Tradition an, die Oppenheim ,,stream of tradition* nannte’’. Die Tontafeln aus dem
Norden, Assur und Niniveh, datieren grosso modo in die Sargoniden-Zeit des
neuassyrischen Reiches. Diejenigen aus dem Siiden wurden in Uruk gefundenen. Die
dltesten Textzeugnisse datieren in die spatbabylonische Zeit, in das 5. Jh. v. Chr. Die
jiingsten Textvertreter datieren in die hellenistische Epoche, nach dem Tod Alexander

des Groflen, 323 v. Chr.”®,

§ 2. 1 Die Textvertreter aus Assur
Die einkolumnige Tontafel KAR 58 = VAT 9030 ist mit fiinf Gebeten an Nuska
beschriftet, drei auf der Vorder- und zwei auf der Riickseite (Keilschriftkopie unten
Tafel 1, 2). Die Tafel ist mit einem undatierten Kolophon versehen. Die genauere
Datierung der Tafel, innerhalb der neuassyrischen Zeit, ist allerdings schwer
bestimmbar. Der Text ist insofern von herausragender Bedeutung, als dass er das
umfangreichste Kompendium mit Gebeten an den Gott Nuska darstellt. Die Tafel
wurde 1908 im Rahmen der deutschen Ausgrabungen durch Walter Andrea, im sog.
,Haus des Beschworungspriesters© %, im Wohngebiet der Stadt Assur, Planquadrat
hD8I gefunden. Dieses Kompendium lag zusammen mit mehreren Hunderten Tafeln
und Fragmenten im Raum 10 der é&lteren Bauphase. Manche der ungebrannten
Artefakte wiesen aufgrund der Feuchtigkeit starke Beschiadigungen auf*’.

Anhand paldographischer Beobachtungen wurde, meiner Ansicht nach, die
Tafel, KAR 58 vor der Zeit der Sargoniden geschrieben. Die Kopie von Erich
Ebeling, KAR 58, stilisiert z. B. die nach rechts unten gehenden schrigen Keile der

27OPPENHEIM, Ancient Mesopotamia 13, 178.

ERAHM, Priestergelehrte im achimenidenzeitlichen Uruk 74-108.

YPEDERSEN, Arch. & Libr. 11, 63 N 4, (147); Ibid., 41-59, Fig. 9; MAUL, Bib. eines Gelehrten 175-182.
MAUL, Lésung vom Bann 79-82.

MIGLUS, Wohngebiet 237-240, Plan 132d.



TEXTVERTRETER

KIN-Gruppe in waagerechte Keile: ru-Tge -1 = Tafel 2: 3; ['SA.DA]JRA.NUN.NA =
Tafel 2: 25; qi-bi = Tafel 2: 32. Die moglicherweise élteren vorkommenden Zeichen
(im Fettdruck hervorgehoben):

BA, ZU, SU Gruppe: [KU]s- ba, ba-ni-tu = Tafel 1 Vs. 23 (KAR 58 ebenso);
ina ba-li-ka = Tafel 1 Vs. 30f. (KAR 58 ebenso); lib-ba-ka = Tafel 1 Vs. 34 (KAR 58
ebenso); pu-su-su = Tafel 1 Vs. 36 (KAR 58 ebenso); ina ba-li-ki = Tafel 1 Vs. 41
(KAR 58 ebenso); §a TAG-su = Tafel 1 Vs. 45 (KAR 58 ebenso); ba-ra-ri-tu = Tafel
2 Rs. 6 (KAR 58 anders); ba-bi-lu = Tafel 2 Rs. 9 (KAR 58 ebenso); "dal'-ba-ti-na =
Tafel 2 Rs. 14 (KAR 58 anders); "i'-ba-ds-si = Tafel 2 Rs. 21(KAR 58 anders); pa-sa-
su = Tafel 2 Rs. 21(KAR 58 ebenso); ba-"ni'-t[i] = Tafel 2 Rs. 32 (KAR 58 ebenso);
A.BA = Tafel 2 Rs. 38 (KAR 58 ebenso); i-tab-"ba'-"la" = Tafel 2 Rs. 39 (KAR 58
ebenso).

Gruppe mit 4 horizontalen Keilen beginnend: E.SAR.RA = Tafel 1 Vs. 29
(KAR 58 ebenso); "LIL.LA = Tafel 1 Vs. 43 (KAR 58 ebenso); $a TAG-su = Tafel 1
Vs. 45 (KAR 58 ebenso); "GIG = Tafel 1 Vs. 51 (KAR 58 anders); Sa kib-ra-a-ti =
Tafel 2 Rs. 2 (KAR 58 ebenso, Man beachte /ra/ ist jedoch mit drei Anfangskeilen
geschrieben); §a-nim-ma = Tafel 2 Rs. 6 (KAR 58 ebenso); Sa ru-bi-i = Tafel 2 Rs. 10
(KAR 58 ebenso); Sa li-la-"a'-"ti" = Tafel 2 Rs. 11 (KAR 58 ebenso); §a GE¢-ti =
Tafel 2 Rs. 12 (KAR 58 ebenso); $a te-ret = Tafel 2 Rs. 19 (KAR 58, SA so, TE
anders).

Ein Vergleich mit dem in das 8. Jh. v. Chr. datierenden Text KAR 252 (VAT
9026, anhand der Assur-Projekt-Photos M 5023-26), ebenfalls aus dem ,,Haus des
Beschworungspriesters®™, zeigt interessante Resultate. Der Text KAR 252 enthilt
einen datierten Kolophon und wurde in dem Eponymat von ASsur-bani, einem
Stadthalter von Kalhu, wihrend des Regierunganfangs von Sargon II im Jahr 713 v.
Chr. geschrieben®'. Als Grundlage werden die Beobachtungen von Ernst F. Weidner
beziiglich der Zeichenformen der mittel- und neuassyrischen Zeit'> sowie die
Paldographien von Eva C. Cancik-Kirschbaum und Stefan M. Maul herangezogen®>.
Als Idealfall fiir eine vergleichende Gegeniiberstellung der mittel- und neuassyrischen

Zeichenformen erweisen sich die Gruppen der Zeichen BA, ZU, SU und SA, RA. Bei

3'HUNGER, BAK n 236. MILLARD, SAAS 2 81; PNA 158, 5.

*WEIDNER, AfO 16 201.

BCANCIK-KIRSCHBAUM, Briefe aus Tall Séh Hamad 73-87; MAUL, BBVO 2 55-62; MAUL, Inschriften
von Tall Taban 83-91. Ein solcher Vergleich ist, solang noch keine umfassende grundlegende
Paldographie erschienen ist, als ungesichert zu bewerten.
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der paldographischen Untersuchung wurden ausschlieBlich unbeschidigte Zeichen in
Betracht gezogen. Die Zeichenformen mit einer groBeren Ahnlichkeit zum
,heuassyrischen Duktus® werden als jlinger angenommen. Die Bezeichnung in
Klammen zeigt die Gegeniiberstellung zur Kopie von Erich Ebeling KAR 58.

Vorderseite, Kolumne I: 6, LU (jinger); 11, RA (jiinger); 12, TE (jiinger); 16,
TE (jiinger); 18, LU (jiinger); 39, SU (jiinger); 40, SU (jiinger); 75, BA (jiinger); 76,
BA (jiinger). Kolumne II: 16, TE (jiinger); 18, LU (jiinger); 19, RA (jiinger); 33, ZU
(jiinger); 49, ZU x 2, (jiinger); 41, RA (jiinger); 41-46, ZU (jiinger); 43, LU (jiinger);
49, SU (jlinger); 61, RA und SU (jiinger); 64, RA x 2 (jlinger); 67, RA (jiinger, Kopie
KAR 252 anders).

Riickseite, Kolumne III: 6, RA x 3 (jiinger); 36, TE (KAR 252 anders) und BA
(jiinger); 37, SA (jiinger); 39, ZU (jiinger); 40, TE (KAR 252 anders) und LU
(jiinger); 42, RA x 2 (jiinger); 45, BA x 2 (jiinger); 55, TE (mit 5 Keile der SE-
Gruppe), so auch Zeile 62. Kolumne IV: 2-4, SU (jiinger); 8, SU und TE (KAR 252
anders), so auch Zeile 9, (jliinger); 11, RA (jiinger); 15, BA (jlinger); 16, SU (jlinger);
18-20, SU (jiinger); 19, BA (jiinger); 27, KIN und (SU (jiinger); 36, RA (jlinger); 44,
LU (jiinger); 45, RA (jiinger); 50, SU (jiinger).

Die paldographische Stufe der Zeichenformen von KAR 58 erweist sich somit
alter als die von KAR 252. Eine Datierung in das friihe 8. Jh., moglicherweise auch in
das spdte 9. Jh. v. Chr., wire denkbar. Die genauere zeitliche Einordnung bedarf
allerdings einer grundlegenden paldographischen Studie der Schriftzeugnisse der
mittel- und neuassyrischen Zeit. Die Tafel KAR 58 stellt somit das dlteste bekannte
Zeugnis der Handerhebungsgebete an Nuska dar.

Der zweite Textvertreter LKA 51 = VAT 13632, wurde ebenfalls im ,,Haus
des Beschworungspriesters gefunden®. Die einkolumnige Tontafel ist auf der
Vorderseite mit einem Gebet an Nuska beschriftet und zeigt auf der Riickseite eine
Rubrik sowie einen Schreibvermerk in Form einer Notiz, welche Informationen tiber
den Zeitpunkt der Ritualausfiihrung liefert”. Die Zeilen 11-15 sind stark beschidigt.
Obwohl Pedersén, in seinem Survey der Textzeugnisse’®, schrieb: ,non of the

o e s g . . ‘x . g 37
readings is certain®, ist die Tafel sicherlich dem Assur-mudammiq zuzuschreiben™".

34¢f. die Referenzen von KAR 58 = VAT 9030.

3¢f. Gebet ITund § 8. 1.

3*PEDERSEN, Arch. & Libr. 47. So auch PNA Vol 1, Part 1 197, 11.

3"Der Name ist zweimal auf dieser Tafel erhalten, cf. Gebet II, Tafel 3, 4.
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Der Text LKA 132 = VAT 13620 wird hier nur aufgrund seiner Rubrik (Vs.
19-21) in Betracht gezogen3 '

§ 2. 2 Die Textvertreter aus Ninive

Die Texte, die aus der Hauptstadt des neuassyrischen Reiches, aus der sog. Bibliothek
Assurbanipal stammen, sind keinem eindeutigen Fundkontext zuzuschreiben. Nur
sehr wenige Informationen sind iiber den urspriinglichen Aufbewahrungsort der
Tafeln bekannt”. Die Tontafeln wurden wahrscheinlich in mehreren Gebéauden,
womdglich iiber verschiedene Stockwerke verteilt, aufbewahrt*’ und datieren in das 7
Jh. v. Chr.

K. 3285 wurde von Leonard William King als Duplikat zu seinem
Kompendium von Gebeten BMS 6 (K. 2106 +. . .) erkannt. Nur eine Seite der Tafel ist
erhalten, wobei nicht klar ist, ob es sich um die Vorder- oder die Riickseite handelt*'.
Der Text stellt ebenfalls ein Duplikat zu KAR 58 dar.

K. 7664 + 9302 + 9494 zeigen die Riickseite einer zwei- oder eventuell auch
mehr kolumnigen Tontafel (Keilschriftkopie unten Tafel 5). Rs. I" 1'-16", rechts, ist
Teil der Beschworung EN ina titi(IM) g e-pu-u[$-ku-nu-si], welche aus der Serie
bit méseri bekannt ist. Der Trennstrich in Rs. I 14" zeigt, dass der Anfang der Zeilen
bis zum Ende der Beschworung erhalten ist. Hier handelt es sich vermutlich um die
dritte oder die vierte Tafel der Beschworungsserie’”. Der GroBteil der
Rekonstruktionen, der bisher nur teilweise publizierte Serie bit méseri ist auf Rykle
Borger und Frans A. M. Wiggermann zuriickzufiihren®. Die Fragmente erweisen sich
als ein Paralleltext zu der in Uruk gefundenen zweikolumnigen Tafel W 22762/2*.
Vom Uruk-Text ist bereits die Reithenfolge der Beschworungen der dritten und vierten
Tafel der Serie teilweise bekannt. Die oben zitierte Beschworung ist bei dem
Ritualverlauf vor dem Gebet I, Niru ana Marduk kurub, hier linke Kolumne Zeile

21’, einzuordnen. Folglich ist, entgegen der Numerierung der Tafelkolumnen von S.

38PEDERSEN, Arch. & Libr. N 426; OPPENHEIM, Dream-Book 296f; BUTLER, Dreams 249-312.

9PARPOLA, PIHANS 57 223f.

“Uberblick in FINCKE, 4fO 50 111-149.

YKING, BMS 33f. n6, stellt mehrere Fragmente dar, wobei unklar bleibt, welches Fragment welches
Handerhebungsgebet darstellt; LORETZ & MAYER, Supplement zu BMS nl6, Kollationen dazu
MAYER, UF 12 422-424.

“27ur Serierekonstruktion cf. BORGER, JNES 33 191; Ibid. HKL II 195f.. WIGGERMANN, CM 1 110.

“BORGER, JNES 33 191f. und WIGGERMANN, CM I 110.

*VON WEIHER, SpTU II n8 Vs. 11 19-28.
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A. L. Butler®, hier mit der Riickseite zu rechnen und die Kolumne dementsprechend
mit II" zu bezeichnen. K. 9494 wurde von Fritz R. Kraus als Duplikat zu KAR 58
erkannt*. Als Joins dazu erscheinen K. 9302 und K. 7664 in der Publikation von S.
A. L. Butler”.

K. 9000 ist die Vorderseite einer einkolumnigen Tafel (Keilschriftkopie unten
Tafel 6). Sie gehort in die Serie bit méseri*® und bildet ein Duplikat zu den oben
genannten Fragmenten sowie zu KAR 58. Die Identifikation des Bruchstiickes geht
auf Kraus zuriick®.

K. 11706 + 13288 gehort vermutlich zu bit méseri und wurde von R. Borger
nach Kopien von Geers zusammengefiigt™ (Keilschriftkopie unten Tafel 7, 8). Das
Tafelfragment stellt die Vorderseite und das Ende des Kolophons einer vermutlich
einkolumnigen Tafel dar (cf. Kolophon Z. 4, liginnu ,einkolumnige Tafel* 4AHw
552a; CAD L 183f.). Die Tafel ist ein Duplikat zu KAR 58 und wurde im Altertum
gebrannt, wie die Brennlocher auf der Riickseite erkennen lassen. Der Kolophon ist zu

fragmentarisch, um ohne Duplikate rekonstruiert zu werden. Hier wird vorldufig eine

Umschrift erstellt:
Tafel 8: I [x (x) "DUB.SAJR" bit("E") ili'(DINGIR") x[x . . . ]!
2 [x x x (x) (Dis'-kJun"” GESTU" [...]?
3’ [ (x) “DUB.S]AR "E' [DINGIR" 54" ... 1%
4’ fa-Tna Tga'-b[é]-Te Tli-[glin-ni DIS X[x . . . I
5 'sa'-ti[r-mla bla-ri . . .]

Die Tafel wurde anscheinend durch einen Schreiber eines Tempels (in Ninive,
vielleicht Nabl-Tempel, wenn nach DINGIR Z. 1 AG stiinde?) , fiir das Diktieren

(Zeile 4 ana qabé liginni) geschrieben.

BUTLER, Dreams 340.

“KRAUS, Rez. AGH 505.

“"BUTLER, Dreams 340.

“BORGER, JNES 33 191. Zur Kolumnenanzahl cf. auch den Kom. zu Gebet I: 22.

YKRAUS, Rez. AGH 505.

Y BORGER, JNES 33 191. cf. seine iltere Zusammenstellung der Fragmente BORGER, HKL II 195f.

>'Eine andere mogliche Lesung der ersten Zeile wire [x () “DUB.SA]JR bit("E") ““N[abii . . . ]

2In TALLQVIST, APN und STAMM, Namengebung ist kein Namme mit Sakanu + uznu zu finden. Die
Lesung ist unsicher und es ist moglich, dass man die Zeichen als x]x -AH” GU" segmentieren soll.

33¢f. tupsar bit ili HUNGER, BAK n350: 2; tupsar bit Assur Ibid. n 252: 6; tupSar bit ili u ekalli Tbid.
235: 8. cf. die Besprechung von JIAHIAMAEB, Basunonckue nucyot 8-11.

*Hinweise fiir die vierte Zeile von Prof. S. M. Maul. Za ana gabé liginni cf. HUNGER, BAK n416 und
MEIER, AfO 12 238"%; PEARCE, Fs. W. Hallo 186.
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Die Tontafel BM 134542 wurde von R.C. Thompson kopiert und von C.B.F.
Walker in CT 51 als Text n149 herausgegeben®. Bei diesem Fragment scheint es

unklar, ob urspriinglich mehrere Kolumnen vorhanden waren. Vorder- und Riickseite

sind Duplikat zu KAR 58°°.

§ 2. 3 Die Textvertreter aus Uruk

Die 29. Ausgrabungskampagne in Uruk erbrachte wichtige Textzeugnisse
mesopotamischer Gelehrsamkeit der spitbabylonischen Periode. Die Tafeln stammen
aus dem XVIIL Planquadrat, im Osten der Siedlung’’. Beide Zeugnisse stammen aus
Privatbibliotheken der spiturukdischen Familien®®.

Die erste hier behandelte Tontafel, W 22762/2 = SpTU II n8, welche aus
mehreren Fragmenten zusammengestellt ist °°, besteht aus 2 Kolumnen.
Wabhrscheinlich ist tiber die Hélfte der Tafel verloren gegangen. Die Autographien
von Egbert von Weiher lassen deutlich die Brennlocher erkennen, welche als
Ausdruck der Relevanz dieser Tafel fiir die Indigenen interpretiert werden kann. Der
Text enthdlt Abschnitte aus der IIL. und IV. Tafel der Serie bit meseri®. Der
Kolophon der Tafel erhielt aufgrund seiner Kryptographie grofle Aufmerksamkeit
innerhalb der Forschung®'. Der Schreiber, ein asipu, IdAnu(I;Ia—fzar)- ikesur(E-su-1r)*
gehorte der Familie von Sangi-Ninurta an. Die Familie hinterlieB eine Bibliothek in
einem Privathaus® der Schicht V (,,IV“)64, die in 5. Jh. v. Chr. datiert.

Die zweite Tontafel, W 22729/18 + 22729/5, ist aus SpTU II n9 + nl0
zusammengestellt. Obwohl die Publikation beider Fragmente auf einer Seite erfolgte,

wurden sie von Egbert von Weiher nicht als zu einer Tafel zusammengehorig erkannt.

55WALKER, CT 51, cf. Vorwort von Barnett und n149, Plate 51.

**BORGER, JNES 33 191; und MAYER, UFBG 482-486.

S’ScHMIDT, UVB 29/30 28-36, 95-112, Tafel 65.

*FRAHM, Priestergelehrte im achidmenidenzeitlichen Uruk 78-84.

3VON WEIHER, UVB 29/30 104, n234.

6OBORGER, JNES 33 191. Stiick 5; VON WEIHER, SpTU II 53, n8 IV 28.

®TOELSNER, OLZ 81 348; FARBER, WO 18 36-38; FRAHM, Priestergelehrte im achdmenidenzeitlichen
Uruk 78-80, 87°7.

82Zur Deutung der Kryptogramme OELSNER, OLZ 81 348b und FARBER, WO 18 36-38, mit Komentare
iiber die Gotterliste ,,An = Anum®, cf. dafir LITKE, An = Anum.

SPEDERSEN, Archives & Libraries 212f.

84Zur Interpretation der Schichten FRAHM, Priestergelehrte im achimenidenzeitlichen Uruk 82. Friihere
Deutungen OELSNER, OLZ 81 346f. und FARBER, WO 18 26-28.
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Es handelt sich, entgegen S. A. L. Butler ,,(+)“65, um direkte Joins, wie bereits von
Walter Farber erkannt®. Rekonstruierbar ist eine einkolumnige Tafel mit
Handerhebungsgebeten an Nuska und Ritualanweisung auf der Vorderseite sowie eine
Beschworung auf der Riickseite. Nach den drei Handerhebungsgebeten auf der
Vorderseite  folgen andere  Gebetsbeschwdrungen, darunter auch eine
Babybeschworung®’. Moglicherweise stellt diese Tafel ein Kompendium fiir den
asipu dar. Diese Bruchstiicke wurden ebenfalls im Laufe der 29. Grabungskampagne
im Planquadrat XVIII gefunden®. Der Fundkontext dieser Tafel verweist
gleichermaBen auf die Verwahrung in der Bibliothek eines privaten Hauses®. Der
Kolophon der Tafel beinhaltet den Namen eines gewissen Igisd'°, welcher der
namenhaften Gelehrtenfamilie von Ekurzakir entstammt. Danach datiert die Tontafel

in das 4. Jh. v. Chr.”".

SBUTLER, Dreams 340. MAYER, UFBG 406, Nuska 2 und 4, kannte damals die Joins von SpTU II
nicht.

SSEARBER, WO 18 39.

S’FARBER, Baby-Beschwirungen 6.

8ScuMIDT, UVB 29/30 28-36 und VON WEIHER, UVB 29/30 102, n186 und n199.

“PEDERSEN, Archives & Libraries 212f.

"In VON WEIHER, SpTU II n9+10 Rs. 29 nannte er sich "MAS.MAS.

"'FRAHM, Priestergelehrte im achimenidenzeitlichen Uruk 74-108 und die bereits zitierte Literatur.
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§ 3 Gebet 1, Niru ana Marduk kurub

«72 eines Exorzisten im Haus der kranken

Diese Rezitation stellt das ,,Einleitungsgebet
Person aus der Serie bit méseri dar. Dies gehort zu einem Teil der dritten oder der
vierten Tafel des Beschworungsrituals”. Durch Rezitieren dieses Gebetes vor der
Ollampe erlangte der Exorzist, asipu, den Schutz und den Gunsterweis des
Lichtgottes Nuska wihrend seiner Tétigkeiten im Haus des Kranken. In diesem Gebet
agiert Nuska als Filirsprecher des jeweiligen Exorzisten beim Marduk, dem
Beschworungsgott’* par excellence. Der Text des Gebetes ist reich an stilistischen
Mitteln und Lexikographie, wobei seine Struktur auffillig erscheint. Es ldsst sich nur
ein einziges Aufbauelement feststellen ndmlich, die Bitte nach W. Kustmann und W.

1’°. Die in anderen

Mayer ° bzw. die Supplikation nach der Terminologie von A. Zgol
Vertretern des Gebetstypus vorangehenden Aufbauelemente, wie die Klage, das Lob
des Gottes oder die Anrufung der jeweiligen Gottheit mit ehrenden Epitheta sowie der

Gebetsschluss durch die Dankversprechen, wurden ausgelassen.

§ 3. 1 Partiturumschrift

Die Textvertreter: Zeilen:

VAT 9030 Vs. 1-25. 1-25
Kopie: EBELING, K4AR 58 und unten Tafel 1.

Bearbeitungen: EBELING, MVAG 23 1-8; EBELING, AGH 36-38,;

MAYER, UFBG 482-484.

’MAYER, UFBG 406, 2 bezeichnet das Gebet nicht explizit als Sw’illa. Nach der Definizion ist dies als
»speziellen” Gebetsbeschworung zu bezeichnen, cf. Ibid. 18f.

3 Aufgrund des Textes K. 7664 + 9302 + 9494 und seine Duplikate feststellbar. cf. die Textvertreter §
2.2 und BORGER, JNES 33 191; Ibid. HKL II 195f.

"Marduk wird mit Asalluhi gleichgesetzt GELLER, FUH 12f. cf. BOTTERO, Magie in RLA 7 230. Hinter
den Aussagen vermute ich eine virtuelle Marduk-Ea-Formel, die sich per se versteht, cf.
FALKENSTEIN, Haupttypen 20-27.

PMAYER, UFBG 210-300.

"ZGoLL, K. d. Betens 30-36.
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B= K. 7664 + 9302 + 9494 Rs. 11 217-39". 1-25
Photo: BUTLER, Dreams PI. 17.
Kopie: Tafel 5.
Bearbeitung: (K 9494 1 bzw. 11"): MAYER, UFBG 482-484.

C= BM 134542 (1932-12-12, 537), Vs. 1°-19°. 6-21
Kopie: CT 51 n149.
Bearbeitung: MAYER, UFBG 482-484.

D= W 22729/18 + W 22729/5 Vs. 1°-7". 18-24
Kopien: VON WEIHER, SpTU II n9 + Ibid. n10.
Bearbeitungen: (W 22729/18): MAYER, UFBG 482-484; VON WEIHER, SpTU II
n9, 56f.; (W 22729/5): VON WEIHER, SpTU Il n10, 58f.

E= K. 9000 Vs. 1'-13". 16-25
Photo: BUTLER, Dreams Pl. 18.
Kopie: Tafel 6.
Bearbeitung: MAYER, UFBG 482-484.

Ubersetzungen:

EBELING, MVAG 23 1-8; EBELING, AGH 37-39; MAYER, UFBG 482-484; SEUX, HeP 252-254.

EN niiru ana Marduk kurub
AVs. 1 [EIN “ZALAG a-na “AMAR.UTU kur-"bu’
BRs.II'21°  [ENYZALAG a-na “AMAR.UTU] ku-ru-ub

gerrii ana Marduk dummiq
A Vs. 2 fger'-Tru'-u a-na AMAR.UTU du-mi-iq
B Rs. 11" 227 [ger-ru-u a-na “AMAR.UTU du-mi-iq

Sa qabé ana Marduk epus
A Vs. 3 Sa' ga-bé-e a-na ¢ AMAR.UTU e-pu-us
B Rs. 11" 237 [Sa ga-bé-e a-na d AMAR.UTU] e'-pu-u[s]
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Sulum sit Samsi eréb Samsi ana Marduk bil
A Vs. 4 Su-lum si-it “UTU-=$i e-reb *UTU-$i a-na “MES bi-li
BRs. II'24"  [Su-lum si-it *UTU-Si e-reb *UTU-8i ana “AMAR]."UTU" b -Ti["

nitru ana bit marsi ina erébika
AVs.5 'YZALAG a-na E GIG ina e-re-bi-ka
B Rs. II" 257 [niiru a-na E GIG ina e-rle-bi-ka

lét lemni mahas Sép lemni kubus irat lemni sikip
AVs. 6 "le-et lem-ni ma-ha-as GIR lem-ni ku-bu-us GABA lem-ni si-"kip?
B Rs. II" 267 [le-et lem-ni ma-ha-as GIR lem-ni ku-bu-us GAB]A lem-ni si-kip
CVs. I’ [xx]x [xxX(X)]

lemnu liptur ina panika
b lemnu putur ina panika
A Vs. 7 Nlem-nu lip-tur ina pa-ni-ka
BRs. 11" 277 [lem-nu pu-tur ina panika)
CVs. 2’ [lem-nlu pu-tur [ina panika]

itttka lirubu mitguru

A Vs. 8 Kl-ka li-ru-bu mit-gu-ru
BRs. 11" 277 [KI-ka KU]l4-ba mit-gu-ru
CVs. 3 [KI-k]a KUy4-ba mi-[it-gu-ru]

itttka ltrubu StuSuru

A Vs.9 KI-ka li-ru-bu su-su-"ru?
B Rs. II" 287 [MIN [i-ru-bu su-su-ru]
CVs. 47 [KI-k]a KUy4-ba su-[su-ru]

itttka lirubu baltu
b ittika liruba Sulmu
A Vs. 10 KI'-ka li-ru-bu bal-tus
B Rs. 11" 28’ [MIN sul]-mu
CVs. 5 [KI-k]a KUgs-ba Sul-[mu]
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A Vs. 11

B Rs. IT" 287

CVs. 6

A Vs. 12

B Rs. IT" 297

CVs. 7

A Vs. 13

B Rs. II" 297

CVs. ¥

A 'Vs. 14

B Rs. IT" 297

CVs. 9

A Vs. 15

B Rs. II" 307

C Vs, 107

A Vs. 16

B Rs. IT" 307

ittika lirubu lamasst

ittika liruba bastu

'KI'-ka li-ru-bu la-mas-si
MIN ba-as-tus

[KI-kla KUg4-ba ba-a[s-tus]

ittika lirubu nuhsu

ittika liruba lamasst
'KI'-ka li-ru-bu nu-uh-su
[MIN x x x]

[KI-k]a KU4-ba d[lamassz' ]

ittika lirubu tuhdu

ittika liruba balatu
"KI'-ka li-ru-bu tuh-"du’
[MIN x x (x)]

[KI-k)a KUy4-ba ba-la-[tu]

ittika lirubu hegallu

ittika liruba nuhsu

'KI'-ka li-ru-bu hé-gal-"lus’
[MI]IN nu-uh-Su

[KI-k]a KUs-ba he-[gadl-lus)

ittika lirubu mesrii

ittika liruba tuhdu
'KI'-ka li-ru-bu mes-ru-u
[MIN x x x]

[KI-ka] KUy4-ba tuh-[du]

ittika lirubu tesmii
itttka liruba mesri
'KI'-ka li-ru-bu tés-mu-u

[MIN x x x]

11



17

18

19

20

GEBET 1, Niru ana Marduk kurub

C Vs.
E Vs.

A Vs.

17

B Rs. II" 307

C Vs.
E Vs.

A Vs.

127

18

B Rs. 11" 317

C Vs

D Vs.
E Vs.

A Vs.

. 137-157

19

B Rs. IT" 327

C Vs.
D Vs.
E Vs.

A Vs.

16

3'f.

20

B Rs. IT" 337

[KI-ka] KUy4-ba mes-ru-[u]

[x x X (X) MIN mes-rul-"u’

ittitka lirubu magaru

ittika liruba hegallu

ittika liruba nuhsu

"KI'-ka li-ru-bu ma-ga-ru
[MI]N hé-gal-lu

[KI-ka] KU,-ba HE. NU[N]
MIN [hé-gal-lu]

ittika lirubu salimu

ittika liruba tesmii ittika liruba magaru ittika liruba salimu

Kl-ka "li'-ru-bu sa-"li'-"mu’

[MIN ¢és5-mu-u MIN ma-ga-ru MIN sa-li-mu

[KI-ka] KUy4-ba tés-m[u-u]/ [KI-k]a KUs-ba ma-gla-ru]/ [Kl-kla KUs-ba
sa-1[i-mu]

[KI-ka KUy-ba tés-mul-u : K[I-ka KUs-ba ma-ga-ru: Kl-ka KUy-ba sa-li-mu]

[MIN tés-mu-u MIN ma-gla-ru MIN s[a-li-mu]

nith tiSab Supsih ana bit terrubu damiqtu Sukun

nith tasab supsih

.. . ana bit terrubu damiqtu Sukun

nu-uh ti-Sab Sup-si-ih rasur ana E te-ru-bu SIGs-t1i Su-kun
[nu-uh ti-Sab) "Sup-§[i-ih ana E telr-ru-bu SIGs su-"kun’
[nu-ulh ta-sab Sup-[si-ih]

[x x X (x) ana bit] te-ru-bu S[1Gs su-kun]

[nu-uh ti-$lab Sup-Si-[ih]/ [ana E tler-ru-bu SIGs Su-k{un]

a jasi ana qaté damqati Sa ilija ana Sulme balati pigdanni

b jdsi ana Samas u Marduk ana damiqti pigdanni

Jja-a-5i ana SU.MIN SIGs.MES $d DINGIR-MU ana $ul-me TI.LA pi-ig-da
an-ni

[ja-a-§]i "a*-"na" "UTU u "AMAR.'UTU" Tana’ [SIG]s-ti pi-ig-dan-ni

12
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22

23

24

GEBET 1, Niru ana Marduk kurub

CVs. 171,
D Vs. 37
E Vs. 5°f.

A Vs. 21
B Rs. II" 347
CVs. 197

D Vs. 47
E Vs. 7

A Vs. 22
B Rs. II" 357
D Vs. 57
E Vs. 8’

A Vs. 23

B Rs. II" 36”
D Vs. 67

E Vs. 9'f.

A Vs. 24

B Rs. II" 377

[ jla-a-si "a'-[na x x x (x)]/ [ana Sull-mu u TLLA [ pi-ig-da-an-ni
[ja-a-si ana] ""UTU u dAMA[R.U]TU ana SIGs-ti [pi-ig-da-an-ni]|
[ ja-a-S)i ana ‘UTU u YAMAR. [UTU]/ [ana S1|Gs-ti pi-ig-dan-n([i]

tub libbi Marduk ilii rabiitu lipusii

tub libbi Marduk ili rabiiti lipus

[t1i-ulb 1ib-bi “AMAR.UTU DINGIR.MES GAL.MES li-pu-su
[t1-ulb lib-bi “AMAR.UTU DINGIR.MES "GAL".MES li-pu-us
[xx[]i[bxxxXxXx(X)]

(abgebrochen)

[tii-ub [i1b-bi AMAR.UTU DINGIR.MES GAL.MES Ji-[pu-us]
[tii-u]b lib-bi "AMAR.UTU DINGIR.MES GAL.MES li-pu-u[5]

zikir béli Marduk ina kissati li dari

[zikir béli ralbi” Marduk ina kissat li dari

[zi-kir] “TEN' ““TAMAR.'UTU" "ana" kis-Sd-ti lu da-ri
[z)i-kir EN *AMAR.UTU ina kis-sd-ti lu da-ri

[ zi-kir EN G]JAL-4" *AMA[R]. UTU ina kis-3at lu d[a-ri]
[z)i-kir EN *AMAR.UTU ina kis-sd-ti lu da-ri

erba niiru Sukun banitu ina pika liisa balatu

erba nitru Sukun banitu ina pika lissakin damiqtu

[KUl4-ba “ZALAG Su-kun ba-ni-tu ina "KA'-ka lu-sa-a TLLA
[e]r-ba nu-ru Su-kun ba-ni-tu ina pi-ka lis-sa-"kin" SIGs-tuy
[er-ba nlu-ur Su-kun ba-ni-tu ina KA-ka lis-sa-kin S1Gs-ti

[er-bla nu-ru Su-kun ba-ni-tu / [ina pli-ka lis-Sa-kin S1Gs-"tus’

ina Saptika lissakin salamu ina 1Gl-ka allika balatu lusbe

ina Saptika lissakin salam ana bit terrubu kurubi Nuska

ana bit terrubu kurub Nuska

ina Sap-ti-ka lis-Sd-kin $a-la-mu ina 1GI-ka "DU-Tka TLLA Iu-us-b[é EN]

(Strich)

[anla E te-ru-bu ku-ru-ub Wuska
(Strich)

13



25

AN D A W N =

GEBET 1, Niru ana Marduk kurub

D Vs. 6'f. ina NUNDUM-k[a lis-Sd-kin $d-lam] / [a-na] "B te-ru-bu "ku'-ru-bi
[ Nuska]
(Strich)
EVs. 117 [ana] TE" te-ru-bu ku-ru-ub dNu[ska]
(Strich)
ka-inim-ma ina 1GI niri sa rés marsi Saknu tamannu
b kima annam tamtanii marsa ana 1GI niri
bl tatarrasma kiam tusamnasu
A Vs. 25 ka-inim-ma ina IGI “ZALAG sa res “GIG Sak-nu SID-nu
(Strich)
B Rs. IT" 38’ [G]IM an-nam SID-i: “GIG ana 1GI *IZ1.GAR
B Rs. II" 397 [t]a-tar-ra-as-ma ki-a-am tu-sam-na-su
(Strich)
EVs. 12/ [G]IM an-nam SID-1 “GIG ana 1G1 “IZ[L.GAR]
E Vs. 137 ta-tar-ra-as-ma ki-a-am tu-sam-na-[su
(Strich)
§ 3. 2 Ubersetzung

Bei den hier vorliegenden Ubersetzungen wird der Versuch unternommen die

urspriinglichen Konstruktionen’’ des Akkadischen, ohne die deutsche Sprache zu

strapazieren, beizubehalten. Daher wird unter Beriicksichtigung des Mdglichen im

Partizipialstil tibersetzt.

O, gottliche Lampe segne den Marduk,

die (meine) Reputation bei Marduk mache gut,

tue, was befohlen wird, fiir Marduk.

Das Heil des Aufganges der Sonne, des Untergangs der Sonne bringe zu Marduk her!

0, gottliche Lampe, wenn du in das Haus eines Kranken eintrittst,

schlage die Wange des Ubeltiters, tritt den FuB des Ubeltiiters nieder, stoBe die

Brust des Ubeltiters weg!

"Tef. REINER, Poetry 70.
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Ta
7b

10a
10b
Ila
11b
12a
12b
13a
13b
14a
14b
15a
15b
16a
16b
17a
17b
17¢
18a
18b

19a

19b
19¢
20a
20b
2la
21b
22a
22b

GEBET 1, Niru ana Marduk kurub

Moége sich der Ubeltiiter vor dir 16sen!

Lose den Ubeltiter vor dir!

Mit dir moge eintreten gegenseitige Einwilligung!

Mit dir moge eintreten der Erfolg!

Mit dir moge eintreten die Lebenskraft!

Mit dir moge eintreten das Heil!

Mit dir moge eintreten mein Schutzgeist!

Mit dir moge eintreten die Lebenskraft!

Mit dir moge eintreten die Fiille!

Mit dir moge eintreten mein Schutzgeist!

Mit dir moge eintreten die iiberreichliche Fiille!

Mit dir moge eintreten das Leben!

Mit dir mdge eintreten der Uberfluss!

Mit dir moge eintreten die Fiille!

Mit dir moge eintreten der Reichtum!

Mit dir moge eintreten iiberreichliche Fiille!

Mit dir moge eintreten die Erhohrung!

Mit dir moge eintreten der Reichtum!

Mit dir moge eintreten die Einwilligung!

Mit dir mdge eintreten der Uberfluss!

Mit dir moge eintreten die Fiille!

Mit dir moge eintreten der Gunsterweis!

Mit dir moge eintreten die Erhorung! Mit dir moge eintreten die Einwilligung! Mit dir
moge eintreten der Gunsterweis!

Beruhige dich, setze dich, entspann dich, dem Haus, in welches du eintrittst, gewéhre
Gutes!

Beruhige dich, setze dich, entspann dich!

[...1in das Haus], in welches du eintrittst, gewidhre Gutes!

Vertraue mich den guten Hinden meines Gottes zum Heil und Leben an!
Vertraue mich dem Samag und Marduk um der Guten willen an!

Das was dem Marduk Herzensfreude ist, mdgen die groen Gotter tun!
Das was dem Marduk Herzensfreude ist, und fiir die groBen Gotter moge er (Nuska) tun!
Die Name Marduk moge in der Gesamtheit ewig dauern!

[Der Name des gro]Ben [Herrn] Marduk mdge in der Gesamtheit ewig dauern!
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GEBET 1, Niru ana Marduk kurub

23a  Tritt ein, O, gottliche Lampe, setze Schones, aus deinem Mund mdge fiir mich Leben
herauskommen!

23b  Tritt ein, O, gottliche Lampe, setze Schones, mit deinem Mund moge Gutes gesetzt
werden!

24a  Auf deinen Lippen moge das Heilsein gesetzt werden, vor dich kam ich, an Leben moge
ich mich séttigen!

24b  Auf deinen Lippen mdge das Heilsein gesetzt werden, das Haus, in welches du eintrittst,
segne Nuska!

24c  Das Haus, in welches du eintrittst, segne Nuska!

25a  Den Wortlaut (des Gebetes) sollst du vor der gottlichen Lampe, die zu Haupten des
Kranken steht, rezitieren.

2®Dstreckst du *"'den Kranken vor der géttlichen

25b  Sobald du dies rezitiert haben wirst,
Lampe,

25b1  und so lédsst du ihn (den Kranken) rezitieren.

§ 3. 3 Kommentar

1) EN fungiert als graphischer Indikator am Anfang des Gebetes und wurde
vermutlich durch den Exorzisten nicht rezitiert’. Aufgrund dieser Annahme wird hier
keine Ubersetzung, ,.Beschworung:* geleistet. Das Zeichen ZALAG = niiru ist eine
Variation’ des Zeichens fiir die Sonne UTU, der Inbegriff des Lichtes. Fiir 1ZALAG
(Zeile 1, 5) wird an dieser Stelle eine Ubersetzung ,,die gottliche Lampe* als sinnvoll
erachtet®. kurbu vs. kurub ist Imp. Sg. m., bei der ersten Form handelt es sich um ein

. 81
Assyriasmus® .

®MAYER, UFBG 22f. cf. auch die Einleitung § 1.

LABAT, Manuel n393.

%0cf. SEUX, HeP 252%; MAYER, UFBG 484, “O (gbttliches) Licht”; EBELING, AGH 37; STRECK, RLA 9
632a. Zur Lesung AN.ZALAG cf. Literatur bei WIGGERMANN, CM [ 112. Andere Schreibung fiir die
Lampe des Nuska ist YZI.GAR, Gebet I, B Rs. II' 38" und E Vs. 12". ¢f. SALONEN, Hausgerdte 1
137f.; BORGER, MZ 314, n313 besonders in bit méseri. cf. auch DONNER, AfO 18 391f.

'Im Neuassyrischen kann Eine offene Silbe am Anfang eines Wortes zu einer geschlossenen Silbe
wechseln. Solche Metathesen kommen im Neuassyrischen auch bei den Stativformen vor. Die
Mehrzahl der Belege stammt aus neuassyrischen Briefen, was auch deutlich die gesprochene
assyrische Sprache zeigt cf. LUUKKO, SAAS 16 128f.; PARPOLA, IRAQ 34 24f. Kom. zu 17. VON
SODEN hat in GAG § 101f. zuerst anhand von dubbu als Imp. mit Ventiv und Vokalharmonie
gedeutet, spater wurde es korrigiert Ibid. § 87e*.
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GEBET 1, Niru ana Marduk kurub

2) gerri ist die assyrische Form fiir egerri®>. Die Auswahl der assyrischen Form
konnotiert wahrscheinlich den anderen Licht- und Feuergott Girra, mit dem Nuska in
Magqlii zusammen agiert™.

3) gerrii und $a qabé® sind zwei Parallelphrasen und §a gabé ersetzt gerrii. Der Sinn
der Zeile ist vermutlich als eine Art Aussage bzw. eine Bitte um eine gute Reputation
zu verstehen. Die zwei Worter wurden parallel auch in einem Handerhebungsgebet an
Samas verwendet: Sutlimamma egerré dumqi / ina siigi lii magir qabii’a ,,verleihe mir
eine gute Reputation (und) auf der Strale moge dem zugestimmt sein, was ich
sage*®. Die schlechte Reputation, als Folge des Gotteszorns und der Abwesenheit der
Schutzkréfte ist in Ludlul: ina pi siqi lemun egirrii’a ,,Jm Mund (der Leute) auf der

«86 " als nicht Erwiinschtes thematisiert. Der

StraBBe war meine Reputation schlecht
Vergleich der Texte zeigt gewisse Vorstellungen von Wohl- und Unwohlbefinden, die
fiir den sozialen Status in Mesopotamien von Bedeutung waren.

4) bili in Text A ist ein Assyriasmus, ein Allophon des Ventivs®’. Text B hat die
,standard- Form bi-il (Tafel 5). Die Lesung /blil/ von Meyer®® soll aufgrund der
Kopie (cf. unten Tafel 5) zu "hi'-"il" verbessert werden.

5) Aufgrund der Einbettung des Gebetes in bit méseri wird deutlich, dass mit bit
marsi nicht nur das Haus des Kranken, sondern auch ein konkretes Zimmer des

Hauses gemeint ist. In der zweiten Tafel der Serie bit méseri wurde der Ort der

Ollampe im Schlafraum explizit erwihnt: ina wrus biti ittasab Nuska ,JIm

82 4Hw 189b iibersetzt ,,AuBerung“, CAD E 44, 2 ,mood” (as evoked by or expressed in utterances).
Grundlegend dafiir OPPENHEIM, AfO 17 49-55. cf auch BUTLER, Dreams 151f.; egirrii = ,,réputation”
DURAND, ARM 26 385; SEUX, HeP 252f>. Bei der Klage in Gebeten gewinnt der Ruf omindse
Bedeutung MAYER, UFBG 110f., 237. egerrii ist etwas was man zufdllig hort und ist als Omen zu
deuten OPPENHEIM, AfO 17 51. Andere Forscher deuten es als Orakel MAYER, UFBG 105 und
ZGOLL, Traum 362.

$37u Belegen STRECK, RLA 9 630-632 und FRANKENA, RLA 3 384f. cf. § 9. 4.

Y$a gabé ist eine Infinitiv Konstruktion von einem intransitiven Verb ohne Nennung des
Beziehungswortes, ,,was X sagt™ oder ,,was zu tun ist“ usw. cf. ARO, Infinitivkonst. 46ff; DELLER, Or
31 229f; GAG § 159. Zu der Ubersetzung “was befohlen wird” cf. MAYER, UFBG 484, 3 und 298ff.;
SEUX, HeP 252,13; CAD E 227a, e; Ibid. 44a, 2; Ibid. Q 21b, c.

MAYER, UFBG Samas 1: 120f., 279, 298° ; OPPENHEIM, AfO 17 51, 53.

SSLAMBERT, BWL 32: 53. cf. BUTLER, Dreams 151. Ahnlich ausgedriickt in einem Gebet an I3tar
ZGOLL, K. d. Betens 113 10: 37.

¥7(wbl) ist ein Verb der Bewegung und kommt oft mit einem Ventiv vor. Im nA treten neben Formen
mit /a/, auch solche mit /i/ oder /u/ vor. Es hdngt von den vorhergehendem /i/ oder /u/ ab. Sie wurden
als iiberhdngende Vokale ohne klare Funktion gedeutet GAG § 82¢, § 10g. Das /a/ im nA kennt die
Allophone /i/ und /u/, entweder in geschlossenem oder in gedffneten Silben LUUKKO, SAAS 16 82-
85. Die nA Vokalharmonie zeigt, dass /a/ in gedffneter Silbe sich an den folgenden kurzen Vokal
assimiliert cf. HAMEEN-ANTTILA, SAAS 13 30f. Als Analogie assimiliert sich das /a/ der gedffneten
Silbe an das vorhergehendem /i/ oder /u/ der geschlossenen Silbe und ergibt eine Vokaleinheit.

*MAYER, UFBG 482",
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GEBET 1, Niru ana Marduk kurub

Schlafgemach des Hauses setzte sich Nuska“®

(cf. § 9.1). In diesem Zusammenhang
ist marsu als die zu heilende Person im Ritus zu verstehen™.
6) Die folgenden Idiome bilden eine Metapher der volligen Niederwerfung oder
Abwendung der Feinde, bzw. Krifte des Ubels, indem die drei Hauptbereiche des
Korpers, Kopf, Leib und Beine, funktionell ausgeschaltet werden. Diese Vorstellung
ist auch aus anderen Texten, deren Zweck das Abwenden des Ubels war, bekannt: irte
lemni sikpa lét lemni mahsa lemnu aj iSira ana panija ,,Die Brust des Ubeltiters stoBe
weg, die Wange des Ubeltiters schlage, der Ubeltiter gehe nicht gerade zu mir“®'. Es
lasst sich hier normalerweise eine anthropomorphe Vorstellung von der Kraft des
Ubels erkennen.
7) In Text C sind die Raumverhiltnisse groBer als das, was R. C. Thompson bei seiner
Kopie bestimmte’’. Die Zeile spezifiziert die Vorstellung, dass die unheilvollen
Krifte sich vor dem Licht der Nuska-Lampe vom Kranken 15sen’”.
8) In Text A (Zeilen 8-18) ist /frubu keine Pluralform®, sondern ein assyrisierendes
Allomorph des Ventivs”. Die anderen Texte kompliementieren phonetisch mit /ba/
,standard babylonian®.
9) In Text B Rs. II" 28" sind die Raumverhéltnisse so, dass man gewiss mehr als zwei
Aufzdhlungen aus Text A ergédnzen soll. Der Platz reicht gut fiir drei Aufzdhlungen
pro Zeile. W. Meyer kannte das Fragment K. 9494 und duBert sich nicht {iber die
folgenden Aufzéhlungen und gibt nur unbestimmbare Raumverhidltnisse an. Die
Lesung von W. Meyer, baldtu soll zu bastu verbessert werden (cf. unten Tafel 5)°.
Die Besprechung der Zeilen 8-18 basiert auf den ganz erhaltenen Text A =
KAR 58. Jeder Vers ist dreiteilig, die ersten zwei wiederholen sich als Litanei und der

letzte beinhaltet einen Wortwechsel. Optisch trennte der Schreiber des Textes A die

drei Teile durch Abstinde auseinander (Tafel 1: 8-18, cf. auch Zeilen 1-3). Der erste

“MEIER, bit méseri II 146: 111.

“MAYER, UFBG 54.

*'MEIER, AfO 12 143: 28-30. Bei der Schutzstratigraphie im sakralen Raum des Palastes, aladlammé . .
. Sa ki SikniSunu irti lemni utarri ,welche durch ihr Aussehen die Brust des Ubels zuriickwenden®
BORGER, Ash. 61, Ep. 22: 15ff., cf. eine Metapher mit dem Nacken des Feindes Ibid. 51, Nin. A III
47. cf. CAD K 7a, 2b; Ibid. L 124b; Ibid. M 74b, 2b; Ibid. S 70b, 1 und AHw 1011, 2.

WALKER, CT 51 Plate 51, n 149.

%cf. Gebet I11: 6.

*Aufgrund der Schreibung mes-ru-u (hier Z. 15a) deutet VON SODEN in AHw 629a, 2 [irubi als
Pluralform. Anhand des Parallelismus der Zeilen und der Belege deute ich die Form als Singular.
Diese Annahme ldsst sich auch durch die Schreibung in Text C bestitigen, KUs-ba mesri ist
Singular cf. CAD M/I 386a.

%cf. Kom. zur Zeile 4. Assyrisch wire lérubu zu lesen cf. HAMEEN-ANTTILA, SAAS 13 148.

MAYER, UFBG 482%'%.
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GEBET 1, Niru ana Marduk kurub

Teil verweist immer auf die Ollampe niiru bzw. Nuska, welche das zu Erbittende ins
Haus eines Kranken einfiihren sollen. Die Aufzdhlung zeigt eine Verwendung von
semantisch verwandten Wortern, welche teilweise auch als Synonyme in
lexikalischen Listen vorkommen. Im dritten Teil der jeweiligen Zeile kann man
bestimmte sinnverwandte Worter unterscheiden und diese in  Gruppen
zusammenfassen. Stilistisch erinnern diese an eine Art Hendiadyoin (unten Tabelle 1).
(a) mitgury’’ und §isury’®, im Sinne von ,,Erfolg haben.

(b) bas/Itu und lamasst’’, im Sinne von ,,iiber Lebenskraft verfiigen*' .

(¢) nuhSu, tuhdu, hegallu und mesrii sind Synonyme und stehen zusammen fiir den
Inbegriff der Fiille des Wohlstandes bzw. Uberflusses im materiellen sowie abstrakten
Sinne'’".

(d) Die Begriffe tesmii, salimu und magaru bilden eine abstrakte Palette von

Konnotationen, welche die gottliche Erhorung, den Gunsterweis und die Einwilligung

bei der Durchfiihrung des Rituals ansprechen'?*.

*’Es wird gesagt auch von Hausbewohner, die gegenseitige Einwilligung ist die Kunst sich mit dem/der
Anderen zu verstehen, cf. AHw 576; CAD M 41b, b ,to be friendly, gracious®; Ibid. E 262a, ¢
,mutual agreement®. cf. MAYER, UFBG 482.

%Mit faktitiver Bedeutung ,,in Ordnung bringen“ GAG § 89d. ,.erfolgreich machen* AHw 255, 6.
Etymologisch ist das Wort mit dem Inbegriff der Gerechtigkeit, miSarum ,das Geradesein‘
verwandt. In Omina wurde sSiasuru als Antonym zu purruku benutzt. cf. CAD P 159a, 5; Ibid. S/t
388a, 1b; Ibid. T 468b.

“Entgegen MAYER, UFBG 484 und CAD L 62b, 4 deute ich lamasst als meine Lamassu cf. AHw 532,
1. Es ist nicht irgendeine Lamassu gemeint, sonder die des Exorzisten - sie soll bei ihm beistehen.

'"Beide Begriffe spiclen eine zentrale Rolle bei der personlichen Frommigkeit eines Menschen. Ohne
diese transzendentalen Schutzkréfte ist der Mensch anfillig fiir gesundheitlichen, materiellen sowie
geistlichen Schaden, cf. OPPENHEIM, Ancient Mesopotamia 198-206; VON SODEN, BAM 3 148-156;
MAUL, Religion 182f.; In der thematischen LL kommen diese Begriffe zusammen vor, cf. Erimhus,
MSL 1711 16; MSL 14, Ea IV 310f. auch Aa IV/4: 306f.; EMEITBIHOB, VDI 2/2000 162; rema unnina
balta lamassa cf. EBELING, AGH 108: 20. In Ludlul 1 ist nach der Verlassung von $édu und lamassu
die Lebenskraft, die angenehme &uBere Erscheinung und die Zeugungskraft des Menschen als
nichstes gefahrdet: innetir balti ditr uttammil ,,Meine Lebenskraft wurde weggenommen, meine
Zeugungskraft verschwand LAMBERT, BWL 32: 47. Beide abstrakte Begriffe konnen mit DINGIR
determiniert oder personifiziert werden, wobei sie auch eine Gestalt annehmen kénnen, VON SODEN,
BAM 3 149-151; ENGEL, Darstellungen 1-30; HERLES, Gdtterdarstellungen 91; BERLEJUNG,
Theologie der Bilder 69-71. cf. CAD B 142, L 63-66; AHw 532f.; Text B fligt zu dieser Gruppe noch
Sulmu und balatu zu, cf. Tabelle 1.

1”Sie kommen in der Synonymenliste malku = Sarru vor, VON SODEN, LTBA 2 2: 203f.; SCHEIL, R4 18
4 6: 2. Als Epitheta fiir Marduk cf. VON SODEN, IRAQ 31 85: 26. Fiille von Gott ,,regnen lassen® cf.
AHw 801, 2¢ und CAD N/2 319. mesri kommt in LL neben makkiru cf. CAD M/I 385b, wobeli es
materiell aufzufassen ist. Heutzutage bezeichnet das Wort ,,Geld” in arabischen Dialekten. Diese
Gutheiten kommen durch das (SiiB)Wasser ins Land: Ea upattira nagbisu mesrii nuhsu u hegalla ina
matija iskun ,Ea 16ste mir (iippig) seine (Tiefwasser-) Quellen, Reichtum, Fiille und Uberfluss setzte
er in meinem Land“ BBst. n37: 4 nach SCHAUDIG, Insch. Nabonid & Kyros 530f.

2Dje Gattin von Nabi die Ta§métu ,,die Erhohrerin® verkdrpert diese Vorstellung. Fiir Gebete an sie
cf. MAYER, UFBG 423f. cf. AHw 1352; Ibid. magaru G 11 5¢B und salimu 11d. kunnii ina résika
teSmii u magaru salimu ,sind fest gemacht (fiir die Dauer) zu deinem Haupt, Erhérung und
Einwilligung (und) Gunsterweis® gesagt von IStar ZGOLL, K. d. Betens Istar 1: 18, 191-203, Kom. Z.
18 “Gunsterweis*, 218f. cf. CAD 102b, 2a ,reconciliation with the gods®. tesmii u salimu ina mati
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GEBET 1, Niru ana Marduk kurub

Auf diese Art und Weise wurden das Wohlbefinden und die Lebensfiille des
Exorzisten materiell, physisch sowie psychisch verdeutlicht. Wahrscheinlich galten
diese Wohlstandsvorstellungen als eine Art Voraussetzung fiir die Durchfithrung der
exorzistischen Tatigkeiten. Diese Wiinsche stellen die gute Leistungsfahigkeit eines

Exorzisten voraus, auBerdem wurden sie auch auf Amuletten geschrieben und

mitgetragen'®.
A=VAT B =K 134542
9030 (KAR (CT 51 n149:
58: 8-18) 3°-157)
mitguru mitguru
Susuru Susuru
baltu Sulmu
lamasst baltu
lamasst
nuhsu balatu
tuhdu W
hegallu tuhdu
mesri mesrii
nuhsu
tesmii teSmii
magaru magaru
salimu saltmu

Tabelle 1. Wiinsche des Exorzisten

18) Vom Text D sind vermutlich ca. 9 Zeilen vom Anfang der Tafel verloren
gegangen.

19) In Text B Rs. 11" 38" soll te|r-ru-bu gelesen werden, weil in Text E Vs. 4 deutlich
/tler/ zu sehen ist. Dies zeigt, dass man terrubu, und nicht térubu, lesen soll 194 Die
prasentische Form terrubu ist Durativ und driickt in sich die Dauer aus, die fiir eine
Handlung benétigt wird'®”. Die Raumverhiltnisse in Text C Vs. 16° lassen keine

Erginzung des zweiten Teils des Doppelverses zu. Die Form fasab in Text C weist

ibassi ,,Erhorung und Gunsterweis sind im Lande vorhanden“. Aus dem Omenwerk EAE an Sin
VERDERAME, EAE 1-6 Vv 9, 164. salim Nusku war der Name einer apotropdischen magischen Kette
SCHUSTER-BRANDIS, AOAT 46 79-81, 215.

'K AR 37: 10 cf. MAYER, UFBG 288.

"“MAYER, UFBG 230 liest bei der Besprechung der Bitteformel ferrubu, wogegen er bei seiner
Umschrift, Nusku 2, Z. 23 irrtiimlich t&rubu umschreibt.

'%¢f. BUCCELLATI, Structural Grammar 100-105 und GAG § 78.
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GEBET 1, Niru ana Marduk kurub

16 Die Raumverhiltnisse von Text D sind

vermutlich auf eine dltere Sprachstufe hin
zu klein fiir eine Ergidnzung nach Text A. In dieser Zeile wird die Lichtgottheit ins
Haus'”’ eines Kranken eingeladen.

20) In Text B Rs. II" 33" passen die Raumverhiltnisse und die Spuren zu a-na.
,Jemanden in die guten Hinde seines Gottes iibergeben®. Ahnliche Formulierungen

1% Die Hand Gottes ist

beziehen sich auf den ,,personlichen Gott* eines Menschen
explizit durch damqu definiert, denn diese kann sonst Ubel und Krankheiten
auslosen'”. AuBer in Text A erscheinen Sama$ und Marduk an der Stelle des
personlichen Gottes. Unklar erscheint, ob man mehrere personliche Gétter oder nur

ecinen Gott hat''°

. Vermiitlich ldsst sich diese Fragestellung mit ,,sowohl . . . als auch*
beantworten.

21) In Text A sind Ergédnzungen nach dem Ausgrabungsphoto von Walter Andrae Ass
S 4006 gemacht. Bei seinem Photo sind das Ende von /ub/ und das ganze Zeichen //ib/
klar erkennbar. Die Textvertreter aus Ninive, B und E, schreiben /ipus und nicht
lipusii. Auf diese Weise verschiebt sich leicht die Bedeutung. Dabei soll es sich um
Nuska handeln, welcher Marduk und den grolen Gottern, das was denen
“1, tun soll.

22) In Text E Vs. 8 ist mit da-ri das Ende der Tafel erreicht (Tafel 6). Ich sehe keine

Herzensfreude macht

Spuren eines Trennstriches einer anderen Kolumne. Aus der vorherigen Zeile 7
scheint mir, dass der grofle senkrechte Keil von /us/ an den rechten Tafelrand
gedriickt wurde. Von Zeile 9 steht der senkrechte Keil von UTU auch am Rand. Die

Stelle ist nicht abgerieben oder abgebrochen und hiermit ist das Ende der

%Fiir die modifizierte Basis (£50) GAG § 103d, h. Diese Form erscheint bereits zu aA und aB Zeit
AHw 1337b; GAG § 103h*. Die drei Imperative ergidnzen sich sinnlich, wie bei den Zeilen 8-18.
Diese Aussagen sind auf ,,den angesprochenen Gott“ bezogen cf. MAYER, UFBG 240f.

WCAD D 65a, 2 iibersetzt E = bitu als »Tempel“. Aufgrund der rituellen Verwendung des Gebetes in
der Serie bit meéseri ist sicher ein Raum im Haus des jeweiligen Kranken gemeint. bitu kann Tempel,
Haus, grofles, kleines Gebdude oder Zimmer bezeichnen, je nach dem Kontext, cf. CAD N/I 145a, 2
tibersetzt ,,Haus“. Das Akkadische und Sumerische benutzen andere Kategorien als moderne
Sprachen. Dasselbe ldsst sich fiir ERI = alu ,,Stadt™ sagen. Die synchronistische dgyptische Kultur
benutzt dhnlichen Denkkategorien cf. HUDSON, Rev. Urbanisation and land ownership 483 und
GOELET, "Town" and "Country"” 65-117.

% 4Hw 825a 4d, (einem Gott) zum Guten. CAD B 48a, lc. cf. VORLANDER, Mein Gott. ana qdté
damqati $a ilija ana damiq'ti pigdanni ,,Den guten Hinden meines Gottes zum Guten {ibergib mich*
EBELING, AGH 74: 26; MAYER, UFBG 395, Marduk 4; VON SODEN, IRAQ 31 83. Dies wurde
ebenfalls von Sklaven gesagt, Sa iljja ergdnzt mit u istarija cf. CAD P 119b, 1g.

"HEEREL, Diagnostik 53f. ¢f. CAD Q 187b, 3". cf. Gebet I1I: 7 Sulak $a . . . lipissu miitu. cf. weiter
HEEBEL, Hands of the Gods 120-130.

"OMAYER, UFBG 235f. betrachtet die Erwdhnungen als getrenten Fille, obwohl sie im selben Gebet
eingebettet sind.

b libbi vs. tib §iri sind zwei parallel konstruierte Ausdriicke, welche seelisches bzw. korperliches
Wohlergehen anzeigen. AHw 1393, 10; CAD T 118a, (emotional) contenment, happiness bzw.
(physical) well-being.

21



GEBET 1, Niru ana Marduk kurub

einkolumnigen Tafel erreicht. In Text D Vs. 5° erginzt Meyer [bélu? ra]bd''?. Die
Raumverhéltnisse bei der beschiddigten Stelle verlangen mehr als 2 sogar 3 Zeichen,
daher ergénze ich noch [zi-kir EN G]AL-u, mit Vorbehalt.

23) AuBler in Text A ist niru syllabisch geschrieben. Die Form /isd ist nicht 1. Sg.
sondern 3. Sg. Diese erscheint assyrisch und n/spB, anstatt des Prekativpartikels der 3.
Sg. Diese Vokalisierung macht sich bei dem Grundstamm der I w- Verben
bemerkbar' . Lautgesetzlich lisst sich keine Kontraktion zwischem dem Partikel //ii/
und dem Priteritum erkldren. Daher umschreibe ich bei I w und alef mit und ohne
Umlaut die Prekativformen als //i/ bzw. /lii/. Der Mund und die Lippen einer Gottheit
sind als Quelle des Lebens und Heilseins aufzufassen''.

24) In Text A, entgegen der Kopie KAR 58: 24 sehe ich /§ap/ und nicht /saps/'".
VAT 9030 deutlich ina und nicht ana''®. DU-ka wird hier, aufgrund der
Parallelphrase in LKA 51 Vs. 22 und BMS 6, 33'", als allika gelesen. ina 1GI-ka
allika balatu lusbe kommt fast ausschliesslich in den Gebeten an Nuska''® vor. ina
IGI-ka ist nach der Wertung der Belege durch W. Mayer als ina mahrika
wiederzugeben''’. Die akkadische Realisierung wird hier nur geschrieben, wenn eine
syllabische Schreibung fiir die jeweilige Zeile belegt ist. Ob IGI als panu oder mahru
zu lesen ist, lisst sich nicht immer eindeutig sagen'*’. In Text D Vs. 6" vermute ich,
dass das Wort $d-lam schon am Rand der Tafel geschrieben wurde'>'. Entgegen W.
Meyer, soll aufgrund der Schreibungen der Zeile 19 téerubu, zu terrubu korrigiert
werden'*. In Text D Vs. 7 kopiert E. von Weiher in SpTU nl0: 6 ku-ru-bi. Man
erwartet doch eine Schreibung ku-ru-ub. Die Zeichenformen von /bi/ und /ub/ sahen
in der neubabylonischen Schrift manchmal fast identisch aus'®’. Ein Vergleich mit
den Zeichenformen von UB in Sp7U n9 + nl0: 11, gelesen /dr/, und von /bi/, SpTU
n9 + nl0: 10 zeigt, dass an der Stelle doch /bi/ gelesen werden soll. Der

"2MAYER, UFBG 483*.

"3yON SODEN, GAG § 81¢; SCHAUDIG, Insch. Nabonid & Kyros 299f.

'cf. MAYER, UFBG 281; ZGOLL, K. d. Betens123: 28f. und Kom. dazu.

"“Hinweis Prof. St. Maul.

""MAYER, UFBG 483: 24 liest ana mahrika. Zur Diskussion Ibid. 138. EBELING, AGH 38: 24, ina.
Prap. Asdr. mit ina bzw. ana GAG § 115j; Allophonic ina > ana LUUKKO, SAAS 16 83, 86.

'"'SEUX, HeP 320'* und MAYER, UFBG 483.

"8Diese Phraseologie ist auch in einigen Gebeten an Ea und an Sama3 belegt MAYER, UFBG 183.

"YMAYER, UFBG 175f.

’Hinweis Prof. St. Maul.

2'Die Erginzung $d-lam ist nach den Schreibkonventionen den Uruktexten. cf. Gebet I, D Vs. 5 ina
kis-sat; Vs. 6 nu-ur. cf. Gebet III, Kom. zur Zeile 1.

2MAYER, UFBG 483: 24 BCE. cf. oben die Anmerkungen zu Gebet I: 19.

'Zcf. LABAT, Manuel n 214 /bi/ und n 306 /ub/; BORGER, MZ n358 /bi/ und n504 /ub/.
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GEBET 1, Niru ana Marduk kurub

Schlussindikator des Gebetes EN, in Text A Vs. 24, soll nach Kollation von Oswald
Loretz erginzt werden'?*. Bei der Kopie KAR 58 von E. Ebeling ist das Zeichen
jedoch nicht vorhanden.

25) Mit der Rubrik'® endet das Gebet. Es ist visuell deutlich durch eine Trennlinie

hervorgehoben und informiert den Leser iiber den Verwendungszweck des oben

126
1

stehenden Textes auf der Tontafel . Nach R. Borger ist die akkadische Lesung von

127

ka-inim-ma ,,Wortlaut™ unbekannt ~’. Aufgrund einer Glosse ist hier die Lesung des

ersten /ka/’s gesichert'”®. Die syllabische Schreibung ka-i-ni-ma deutet eine Lesung

b 129
ka’inimma* an

. Wahrscheinlich gab es keine akkadische Realisierung dafiir und
das Wort wurde auf Sumerisch gelesen. In Text E Vs. 137 sieht man vor dem /ta/ den

Strich, womit der Schreiber am Anfang der Tafel eine Orientierung setzte.

*MAYER, UFBG 483*.

Diese Zeilen beinhalten den Sitz im Leben cf. § 9.

"MAYER, UFBG 23-26; GELLER, Fs. Lambert 225f. und LAMBERT, SAOC 62 95 iibersetzt die Phrase
ka-inim-ma als ,Mouth of the word“, Ibid. 96. Diese Rubrik zeigt eine den
Beschworungshandbiichern dhnliche Konstruktion auf, cf. BOCK, Einreibung 671f.

2"BORGER, MZ 256, n24.

8ScHRAMM, RA 75 90.

FINKEL, AMD 1 230, Text 7: 5. In Eniima Eli§ kommen zwei isolierte Belege fiir ein sum. Lw.
ka’inimakku vor CAD K 36a und AHw 420a.
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GEBET 11, Nuska surbii ilitti Duranki

§ 4 Gebet 11, Nuska Surbii ilitti Duranki

Es handelt sich hier um eine Rezitation, die einerseits in dem Gebetszyklus bit sala’
mé"’, und andererseits in einem Ritual gegen schlechte Triume verwendet wurde''.
Das Handerhebungsgebet'* spezifiziert die Verbindung des Lichtgottes Nuska mit
dem Gott Enlil, als dessen Wesir er in Nippur agiert. Der Befehl der Lichtgottheit ist
michtig und wird von den groBen Goéttern gewiirdigt. In diesem Zusammenhang
agiert Nuska als Fiirsprecher, nicht nur vor Enlil, sondern auch vor dem Himmelsgott
Anu, der hier als Vater des Nuska angesprochen wird. Das Handerhebungsgebet
betont auch die Bedeutung des Feuers fiir die Opfermahlzeit. In der Phraseologie
dieses Handerhebungsgebetes erkennt man einige Konnotationen mit Samas, als
dessen Vertreter Nuska in der Nacht figuriert. Bei der Selbstvorstellung des
jeweiligen Beters formuliert LKA 51 nicht anonym, sondern nennt einen gewissen

. . 133
ASSur-mudammiq ™.

Nach W. Mayer Nach A. Zgoll
Die Struktur: Z. 1-7 Anrufung Invokation
Z.8 Selbstvorstellung
Klage in LKA 51 Supplikation
Z.8-13 Bitte

°Das Handerhebungsgebet fand wihrend der Nacht am 8. Tag des Monats Tasritu statt, cf. AMBOS, bit

sala’ mé Band 11, 242 x+10" und Band I 48, 89, 100.

B'Djeses Handerhebungsgebet wurde in einem Ritual gegen schlechte Triume verwendet. Dies lisst
sich aus der Klage des Gebetes [ina] "MAS'.GEs-M[U-x] x-x TGAZ' 'SA" US.ME-n[i] in LKA 51,
hier Text B Vs. 13 sowie von der Rubrik ka-inim-ma Su-il-1a Nuska-kam / du-du-bi /iz ina riksi li ina
nignakku [teppus]in LKA 51 Rs. 1f. schlussfolgern.

2In KAR 58 ist das Gebet nicht als Su’illa bezeichnet, wogegen in LKA 51 und in dem Kompendium
mit Handerhebungsgebeten BMS 6 (K. 2106+ . . . ) diese Rezitation die Rubrik ka-inim-ma Su-il-1a
Nuska-kam tragt.

33Dje Personennamen sind in Gebeten sind nicht sehr hiufig erhalten, cf. MAYER, UFBG 54-56.
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GEBET 11, Nuska surbii ilitti Duranki

§ 4. 1 Partiturumschrift

Die Textvertreter: Zeilen:

A= VAT 9030 Vs. 26-38. 1-13
Kopie: EBELING, KAR 58 und unten Tafel 1.
Bearbeitungen: EBELING, MVAG 23 1-8; EBELING, AGH 38f.

B= VAT 13632. 1-14
Kopie: EBELING, LKA 51 und unten Tafel 3, 4.
Bearbeitung: EBELING, AGH 38f.

C= K.2106 +. .. 1-14
Kopie: KING, BMS 6.
Bearbeitung: KING, BMS 6: 18-35.

D= K. 3285 Vs. 1-13. 1-9
Kopien: LORETZ & MAYER, Supplement zu BMS n16.
Bearbeitungen: KING, BMS 6: 18-35. EBELING, AGH 38f.

Ubersetzungen:

EBELING, MVAG 23 1-8; EBELING, AGH 39; VON SODEN, SAHG 349f.; SEUX, HeP 318-320.

EN Nuska Surbii ilitti Duranki

A Vs. 26 EN “Nuska Sur-bu-ii i-lit-ti DUR.AN.KI

B Vs. 1 [EN] ' Nuska sur-"bu-u i-lit-t[i DUR.AN.KI]
C Vs. 18 EN “Nuska Sur-bu-it i-lil-ti DUR.AN.KI
DVs. 1 EN “Nuska §ur-bu-ii i-lit-ti DUR.TAN.TKI"

naram Enlil maliki muSimmu Stimati

A Vs. 27 na-ram “EN.LIL ma-li-ki mu-$im-mu NAM.TAR.MES
B Vs. 2 [na-rlam “BAD ma-"lik" mu-§i[m-(mu) NAM.TAR.MES]
C Vs. 19 na-ram “+EN.LIL ma-li-ki mu-5im NJAM.TAR.MES]
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D Vs.

A Vs.
B Vs.
CVs.
D Vs.

A Vs.
B Vs.

C Vs.
D Vs.

A Vs.

B Vs.
C Vs.
D Vs.

A Vs.
B Vs.
C Vs.
D Vs.

A Vs.
B Vs.

2

28

20

4f.

21f.

31

24

8f.

a

b

na-ram “+EN.LIL ma-li-ki mu-"$im'[NAM.TAR.MES]

sukkallu stru mutta’’er mimma Sumsu

SUKKAL si-ru mu-ta-a’-er mim-ma Sum-Su

[SUKKAL] "si'-Tru' mu-ut-"ta'-a’-er mim-"ma’ s[um-su|
suk-kal-lu si-i-ru mu-ut-ta-a’-er [mim-ma Sum-su|

SUKKAL si-i-ru mu-ut-ta-a’-er [mim-ma sum-su |

ina Samé elliti qibitka sirat ina ESarra surruhat amatka

ina AN-e KU.MES gi-bit-ka si-rat ina E.SAR RA §ur-ru-hat a-mat-"ka’

[ina AN-e] "KUV.MES ¢i-"bit"-ka si-rat / "ina’ "EV.[SAR].RA Sur-"ru'-hat a-
mat-"ka"

ina AN-e KU.MES gi-bit-ka [si-rat]/ ina E.SAR.RA Sur-ru-hat [a-mat-ka]

ina AN-e KU.MES gi-bit-ka [si-rat] / ina E.SAR.RA Sur-ru-hat [a-mat-ka]

ana asika upaqqi ilii rabiitu ina balitka ul isSakkan naptan ina Ekur

ana asika upaqqii ilii rabiitu

ana E-ka ti-pa-qu DINGIR.MES GAL.MES : ina ba-li-ka ul GAR-an nap-
tan ina E. KUR

Tinad "a-Tsi'-Tka 1i-"paq-Tqu’ "/DINGIR'.MES GAL.MEJ[S]

a-na a-s[i-ka] vi-pag-qu [DINGIR. MES GAL.MES]

ana E-ka ii-pag-qu [DINGIR.MES GAL.MES]

ina balitka Anum abitka ul iSakkan Siptu

ina balitka Anum abi ilt ul inamdin milku

ina ba-li-ka *A-num AD-ka ul i-Sak-kan Sip-tu

ina "ba'-[l]i-ka Y-num [A]D 'DINGIR."MES" u/ "i-nam-din mi[l-ku]
ina ba-li-ka *A-num a-bi DIN[GIR.MES ul i-nam-din mil-ku)

ina ba-li-ka *A-num a-bi D[INGIR.MES ul i-nam-din mil-ku]

Enlil maliku purussa ul iparras

Enlil maliku purussa ul iparras ina balika ul ustesserd tenéeséti

“EN.LIL ma-li-ki ES.BAR ul TAR-as

'“TBAD" ma-"Ii"-"ki" ES.BAR Tul' TAR-as / Tina" "ha-"li'-Tka" ul "us-te-Se-
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C Vs.

D Vs.

A Vs.

B Vs.

B Vs.
B Vs.
B Vs.
B Vs.
B Vs.
CVs.

D Vs.

A Vs.

25¢.

8f.

33

10f.

12
13
14
15
16
27f.

10-12

34

bl
b2
b3
b4
b5

ra te-"né'-se-"ti’
2 “+EN.LIL ma-li-ku ES.[BAR ul TAR-as] / ina ba-li-ka ul us-te-[Se-ra te-
ne-Se-ti|
4YEN.LIL ma-li-ku ES.[BAR ul TAR-as] / ina NU.ME.A-ka ul ui-te-[Se-ra
te-ne-Se-ti|
anaku annanna mar annanna $a ilSu annanna istarsu annannitu Sapalka
akmis
anaku Assur-mudammiq mar iliSu [Sa] ilsu Nabi istarsu Tasmétu
[ina] lumun idati lemnéti Sa ina 1Gl-ja iptanarrika
[ina] Suttijla] . . . hip libbi irtenedddnn|i]

[eplséku lem[nis] amelu . . . Sa 1GI . ..

lashulrka as’ék|a ib)Sd uzndaja Sap|alka akmis ]
andku annanna mar annanna Sa ilSu annanna [iStarsu annannitu] ashurka
es’eka [...]
andku annanna mar annanna Sa ilSu an[nanna istarSu annannitu] ashur(ka]
es’éka [. . .] Saplalka) akmis |. . .]
a-na-ku NENNI A NENNI §a DINGIR-52 NENNI “15-51; NENNI-fu4 $d-pal-
ka ak-mis
[ana-ku] AS-Sur-mu-"S1Gs'-ig "/DUMU 'DINGIR-T$%"/ [sa] "TDINGIR-"52
rAG" *15-51 "PAPNUN"
[ina] HUL TA1."MES" "THUL'."MES" §¢ ina IGI-MU "GIB'."MES"
[ina] MAS'.GEs-M[U-x] x-x "GAZ 'SA1 US.ME-n[i]
[ep]-"5e -ku lem'-[nis'] LU X" [x x]-ma $d IGI x[X]
[xx(xX)x]x XX [xx (x)] "x'x [X]
[NIGIIN-ka a-§e-e -e-k[a GA]L-a GESTU.MIN-Ta'-Ta" "§a -p[al-ka ak-mis]
ana-ku NENNI A NENNI §d DINGIR-5 NENNI [?15-5 NENNI-fu4] / as-
hur-ka es-e-ka [x X X X (X)]
ana-ku NENNI A NENNI $a DINGIR-$2 N[ENNI 15-51 NENNI-fu4] / as-

hur-lka) es-e-ka [x X X X (x)] / Sa-plal-ka] "ak-mis [x X X X (X)]

risa rema aggu libbaka linitha surris
risa rema akmis |. . .]

ri-'sa'-"a" re-e-ma ag-gu lib-ba-ka li-nu-ha sur-ris
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GEBET 11, Nuska surbii ilitti Duranki

B Vs.
C Vs.

D Vs.

A Vs.

B Vs.
C Vs.

A Vs.

B Vs.
C Vs.

A Vs.

B Vs.
C Vs.

A Vs.

B Vs.

C Vs.

17
29
13

35
18
30

36
19
31

37
20
32

38

21f.

33f.

al

a2
a3
a4

[rli-Sa-a re-e-mu alg-gu lib-ba-kla "li'-nu-"ha" [sur-ris]
[rli-Sa-a re-e-[ma] ak-mis [X X X X (X)]

r[i' x x x]-k[a" x X X X X X]

ina IGI “EN.LIL ma-li-ki lu sa-bit "a -bu-ti-ia at-ta
[ina] ma-"har’ YEN.LIL "ma-li-ki Iu sa'-[bit a-blu-t[i-ia at-ta]
[ina m)a-har EN-LIL [m]a-lik-Tka ' [ x X X X )]

arnija putur qillatéja pusus(u)

[arn]ija [lipplater g[illatéja lippassis |
ar-ni-ia pu-tur qil-la-te-ia pu-su-su
[dr-ni-ia pu-tur qil-"la -t[i-ia pu-su-us]

[dr-nli-ia [lip-pla-ter qlil-la-ti-ia lip-pa-si-is|

sédu damqu lamassu damiqtu imesamma littallaka iddja

dALAD SIGs “LAMMA SIGs UD-me-"Sam-ma lit-tal-la-ka i-da-a-a
[YAL]AD SIGs ‘LAMMA 'SIGs" [UD]-"me-Sam-m[a lit-tal-la-ka i-da-a-a]
YA[LAD SI1Gsu “LAMMA S[IGs UD-me-Sam-ma lit-tal-la-ka i-da-a-a]

pu (u) lisanu ligbu damiqte ina 1Gl-ka allika balatu lusbe
KA EME lig-bu-u SI1Gs-te : ina 1GI-ka DU-ka TIL.LA lu-us-bé EN

(Strich)

[KJA EME lig-bu-u [S1Gs-te]/ [ina IG]1"-ka Tal'-[li-ka TL.LA lu-us-bé]

(Strich)

pu-u u li-Sa-n[u lig-bu-u [S1Gs-te] / ana 1Gl-ka al-[li-ka TL.LA lu-us-bé]
(Strich)

ka-inim-ma Su-il-14 Nuska-kam

du-du-bi /i ina riksi lii ina nignakku teppus

Ajjar am 19-kam [ . .. ]
ina nubatti inneppes

Sa Assur-mudammiq
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8b2

8b3
8b4

GEBET 11, Nuska surbii ilitti Duranki

b ka-inim-ma Su-il-14 Nuska-kam

BRs. 1 [k]a-inim-ma $u-il-14 " [Nuska-kam]
(Strich)

B Rs. 2 [d]u-du-bi T7u? ina KESDA (,,SAR®) "lu ina NIGNA [DU-us]
(Strich)

BRs. 3 [IT]I "GU4' "UD! 19-Tkam*? [x (X)]

BRs. 4 lina "nu'-bat-ti in-"né'-"ep'-"pes’

BRs. 5 [§]a 'AN.SAR-mu-"SIGs-i[¢]
(Strich?)

CVs. 35 ka-inim-ma $u-il-1a [*Nuska-kam]
(Strich)

§ 4. 2 Ubersetzung

O, erhabener Nuska, Sprossling von Duranki,

Liebling von Enlil, dem Berater, Bestimmer der Schicksale,

erhabener Wesir, Lenker von Allem!

Im reinen Himmel ist dein Geheil3 erhaben, in ESarra groBartig dein Wort.

Auf dein Aufgehen sind die groflen Gétter aufmerksam, ohne dich wird keine Mahlzeit

in Ekur vorbereitet.

Auf dein Aufgehen sind die groBBen Gotter aufmerksam.

Ohne dich kann Anu, dein Vater, kein Urteil féllen,

Ohne dich kann Anu, der Vater der Gétter, keinen Rat geben,

Enlil, der Berater, keine Entscheidung treffen.

Enlil, der Berater, keine Entscheidung treffen, ohne dich kann die Menschheit nicht recht

geleitet werden.

Ich bin NN, Sohn des NN, dessen Gott NN ist, dessen Gottin NN ist, ich knie dir zu

FuBen.

[Ich bin] ASSur-mudammiq, der Sohn seines Gottes, dessen Gott Nabi ist, dessen Gottin

TaSmétu ist.

[Beim] Ubel der bdsen Zeichen, welche sich vor mir immer wieder quer legen

[In mein]Jem Traum . . . quilt mich immer wieder das Herzeleid.

Ich bin sch[lecht behandelt], der Mensch . . ., von dem gilt vor . . .
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8b5  [Ich wende mich] an dich, ich suche dich auf, ich [geb]e Acht, [ich knie dir zu FJiilen.

8c Ich bin NN, Sohn des NN, dessen Gott NN ist, [dessen Gottin NN ist], . . .

8d Ich bin NN, Sohn des NN, dessen Gott N[N ist, dessen Gottin NN ist], ich wende mich
an [dich] . .. ich suche dich auf'. . . ich knie [dir zu Fiien] . . .

9a Habe Erbarmen mit mir, mdge sich dein zorniges Herz fiir mich rasch beruhigen!

9 Habe Erbarmen mit mir, ich knie [. . .]

10 [Vor] Enlil, dem Berater, sei mein Fiirsprecher.

Ila  Meine Siinden 16se, meine Frevel tilge!

11b  [Moge] meine Siinde gel[6st werden], meine Frevel [getilgt werden!]

12 Ein guter Sedu-Geist, ein guter Schutzgeist-Lamassu mogen tiglich an meiner Seite
immer wieder gehen!

13 Die Mund-und-Zunge mdégen fiir den (meinen) guten Willen sprechen, vor dich kam ich,

an Leben mdge ich mich sittigen.

14a  Der Wortlaut einer ,,Handerhebung® an Nuska ist es.

14al Der dazugehorige Ritus: Du sollst es entweder mit Opferarrangements oder mit einem
Réuchergefil} verrichten.

14a2 Im Frithlingsmonat-Ajjar, am 19. Tag, [ . .. ]

14a3 am Abend wird es durchgefiihrt.

14a4 die (Tafel), des ASSur-mudammigq.

14b  Der Wortlaut einer ,,Handerhebung® an Nuska ist es.

§ 4. 3 Kommentar

1) In Text B, aufgrund der Zeile 4, dessen Ende si-rat markiert, ist der Platz fiir die
Ergdnzungen zu knapp. Daher vermute ich, dass die Zeichen an den rechten
Seitenrand der Tontafel gedriickt wurden. DUR.AN.KI ,,Bindung von Himmel und

134

Erde* war das ,,Haus* von IStar in der Stadt Nippur *". Dieser Name stellt eine

Metapher der kosmischen Bindungen zwischen Himmel und Erde dar. Er taucht auch
als Beiname fiir einen bestimmten Teil'* des Nippur und wurde in den lexikalischen

Listen mit markas/rikis Samé u erseti ,.Bindung von Himmel und Erde* iibersetzt'*®.

4 GEORGE, HMH 80, n218.
35SEUX, HeP 79",
BGEORGE, IRAQ 48 138f. Ibid. BTT 146f.
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Innerhalb der Zeile kommt die Beziehung des Lichtgottes Nuska zur Stadt Nippur
zum Ausdruck, in der er als sukkallu ,,Wezir* des Gottes Enlil agier‘[13 7,

2) Die Texte B, C und D verwenden aufgrund der Raumverhéltnisse auf den Tafeln,
vermutlich musim Simati statt musimmu Simati wie in Text A"®. maliku “Berater” ist
ein hiufig verwendetes Epitheton, zum einen fiir verschiedene Gottheiten eines hohen
Ranges, wie z. B. Marduk oder Enlil, zum anderen auch fiir die Wesire, wie Nuska

1
139

oder Papsukkal ~”. Mit der Entscheidung des Enlil iiber die Schicksale ist eine ganze

Breite von Ordnungsvorstellungen verkniipft'*.

3) mutta’er'"!

ist ein selten benutztes Wort. Dieses Epitheton wurde nach der
bisherigen Beleglage nur noch ein weiteres Mal fiir den Gott A§Sur verwendet'*. Alle
Textvertreter dieser Zeile stammen aus dem Kernland des neuassyrischen Reiches,
Assur und Ninive, daher kann die starke Flexion auch als ein Assyriasmus gedeutet
werden'*.

4) Die Zeile betont die Macht des GeheiBies und des Ausspruches'** des Nuska vor
Enlil bzw. As§ur. E.SAR.RA war ein Teil des Tempels des Enlil assoziiert mit
Nippur'®. Vermutlich spiegelt die Zeile den assyrischen Blickwinkel auf AsSur
wieder, da seit der Zeit von Samsi-Addu 1 (Ende 19. Anfang 18. Jh. v. Chr.) sich eine
,.Gleichsetzung™ bzw. Ubertragung der Eigenschaften des Gottes Enlil auf den Gott
Assur vollzieht. Der Tempel von ASSur, in der gleich benannten Stadt, hie3 ebenfalls
Esarra. Durch diese Gleichsetzung schliipfte AsSur im 1. Jt. v. Chr. in die Rolle des
Gatterkonigs fiir die Assyrer'*,

5) Entgegen KAR 58, Vs. 30 sehe ich ana und nicht ina. Die Variation, zwischen den

Textvertretern, von ina und ana héngt mit der Reaktion des Verbums, puqqu,

77um Epitheton ilitti ¢f. AHw 371, 1) a-c und TALLQVIST, Gétterepitheta 87f. Die Stellung Nuska
zum Enlil wird in diversen Mythen thematisiert. Z. B. in Atra-hasts umzingelten die Igigu den Ekur
und Nuska brachte die Nachricht zum Enlil LAMBERT & MILLARD, Atra-Hasis 46-53. Zum sukkallu
cf. CAD S 358a, 4c und WIGGERMANN, RLA 9 497a.

B musimmu B zu musimu ist ein unregelméBig gebildetes Partizip G-Stamm GAG § 56d, 980, 104k.
Status constructus auf /u/erscheint oft bei Epitheta cf. SCHAUDIG, Insch. Nabonid & Kyros 166.

1397u Nuska und Papsukkal cf. TALLQVIST, Gotterepitheta 128f. sowie CAD M/I 164a,2’.

07zur Schicksalsentscheidung cf. GRONEBERG, Gdtter 67-70; LAWSON, Concept of Fate 40-48;
ROCHBERG-HALTON, Fate a. Divination 363-366; KIIOUKOB, /[yxoeuaa Kyrvmypa 31-45.

1Dag Epitheton mutta’’er kann ein Part. Dtn < (w)dru AHw 1473a, 2, ,leiten” jB, auch CAD A/l
323a, 5, oder ein Part von éru D AHw 1472b, 7, D, ,regieren, verwalten von Gottern gesagt® AHw
667a, 3, sein.

142[mutt]a ‘er kullat gimri ,,Der Lenker des ganzen Alls“ TALLQVIST, Gdtterepitheta 85,1 2. cf. CAD
A/Il 323a, 5 und Kom. zur Zeile 4.

"GAG § 104p-r.

"Man verwendete amatu und gibitu hiufig zusammen als Hendiadyoin, cf. CAD A/II 35b, 4 und AHw
920a, c.

SGEORGE, HMH 145, n1034f.

%5cf. MAUL, CM 10 191ff. und MIGLUS, BaM 21 303-308.
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zusammen'?’. Da das Verb (w)asi eher fiir die Sonne benutzt wurde, entsteht eine

Metapher mit Samag, dessen Vertreter in der Nacht die Lampe galt'*®

. In dem grof3en
Hymnus an Sama$ wurde gesagt, dass die Menschen auf das Aufgehen der Sonne
Acht geben, indem sie knien: Samas ana asika kitmusa tenéséti ,,0 Samas, auf dein
Aufgehen kniet die Menschheit“'*’. Der erste Teil der Zeile spiegelt den Aspekt der
Beleuchtung wieder, wobei der zweite Teil den Aspekt der Verbrennung durch die
Kraft des Feuers, die fiir die Vorbereitung der Mahlzeit benétigt wird, zeigt'™.

6a-7a) In einer Kompilation aus dem achdmenidenzeitlichen Uruk wurde der
Parallelismus von Anu und Enlil in den Zeilen 6a-7a als eine Art Zitat verwendet, um
die Stellung von Anu als Enlil zu legitimieren'”".

7) Die Phraseologie des zweiten Teils der Zeile 7b konnotiert Samas. Die Aussage,
dass ohne Nuska, in seiner Erscheinungsform der Ollampe, die Menschen nicht recht
geleitet sein konnen, stellt eine weitere Metapher mit der Sonne, Sama$ dar. Diese
Phraseologie wurde in einem Schlangen-Namburbi wortwortlich wiederholt und auf
Samas bezogen: [ina balilka Samas ul ustesserd [tenéséti] ,,ohne dich, O Samasg, kann
die Menschheit nicht recht geleitet werden®'>?.

Die Kopie von Text D Vs. 8 zeigt KUR, wurde aber nach Kollationen von W. Mayer
und Parallelstellen zu /es/ verbessert' ™.

8) In Text D Vs. 12 zeigt die Kopie'™* nur /§d/. L.W. King konnte noch den Anfang
von /pal/ sehen'>. a§’eka in Text B Vs. 16 stellt einen Assyriasmus dar'*°. In Text B
Vs. 11 ist nach Borger “PAPNUN und nicht “‘KURUN = Tasmétu zu lesen. AuBerdem

ist nach ihm die Form des Zeichens (unten Tafel 3: 10) ,leicht abweichend“!®’,

Wef. CAD P 513a, 2°. Das Verb pugqu wird in dhnlicher Phraseologie auf das Licht des Samag
bezogen: ana niirtka upaqqii ilani ,auf dein Licht (Sama$) sind die Gotter aufmerksam®
SCHOLLMEYER, HGS 50: 6.

148Belegen zu Sama§ CAD A/I1 367b, 2”; Ibid. P 513a, 2"; AHw 879b, 2a. cf. nichste Zeile und § 9. 4.

9 AMBERT, BWL 126: 15. cf. auch VON SODEN, SAHG 240.

130 Ohne Feuer gibt es keine Opfermahlzeit. VON SODEN, SAHG 406, n76. MEIER, Magli VI: 113f. In
der Serie Maglii ist die Zeile in einer Kultmittelbeschworung auf das Salz wortwortlich wiederholt.
SYON WEIHER, SpTU III n72: 12 cf. dazu FRAHM, Priestergelehrte im achimenidenzeitlichen Uruk
89f. Zur Dissimilation inamdin SCHAUDIG, Insch. Nabonid & Kyros 126; In CAD P 532a, 2a soll

man inamdin statt inandin lesen.

“%ina balika appositioniert durch Samas in der selben Phrase MAUL, Zukunfisbewdltigung 272: 8°. cf.
YUTU ina qi-"bit"-ka us-te-i-ri a-pa-a-ti ,,O Sama§ durch dein Gehei werden die Menschen recht
geleitet MYHRMAN, PBS I/1 13: 8. cf. CAD E 359 mit vielen Belegen unter sutésuru. apdti = nisu =
tenéstu sind Synonyme VON SODEN, LTBA 2, 2 11: 84, 1 VI: 17. Zu Synkretismen von Sama$ und
Nuska in Harran cf. SCHAUDIG, AOAT 281, Fs. Dietrich 634. cf. Gebet I11: 3, Gebet IV: 6, § 9. 4.

SMAYER, UF 12 422, nl6.

*LORETZ & MAYER, Supplement zu BMS n16 Vs. 12.

1KING, BMS Plate 11, n6’.

1567ur Schreibweise von Se i cf. MAYER, UFBG 145-147.

S"BORGER, MZ n752, Kapitel II.
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ashurka es’éka paraphrasiert vermutlich eine Handlung des Beters, wie etwa um die

158 Der Beter stand wahrscheinlich wihrend der Rezitation vor

160

Statue herumgehen
einer Gétterstatuette'””, wobei hier die Ollampe diese Rolle erfiillte'®. Mit dieser
Zeile fangt die Selbstvorstellung des Beters an'®'. Die Texte A, C und D sind anonym
formuliert. Der Text B nennt die betroffene Person, ndmlich einen gewissen Assur-
mudammiq'®*. Der Platz vor dem Namen (Tafel 3: 10) reicht fir ana-ku. Es sind
weder Spuren vom Determinativ DINGIR noch vom Personenkeil festzustellen. Der
Theophorenname wurde anscheinend ohne Determinativ geschrieben. Assur-
mudammiq nennt Nabli und TaSmétu, die Patronen der Schreiber, und stellt sich im
Licht eines Schiitzlings dieser Gottheiten dar'®.

LKA 51 = Text B Vs. 12-15: Die Lesung der Zeilen ist aufgrund des
schlechten Erhaltungszustands problematisch. Diese fangen mit der Selbstvorstellung
und der direkten Klage iiber die Krifte des Ubels an'®*. Die Forscher lassen diese
Stelle im Prinzip unbeachtet. E. Ebeling bespricht die Passage als ,,Es folgen 4
ziemlich zerstorte Zeilen mit einer [ina] lumun-Formel“'®>. W. Meyer kommentiert
Zeile 16 als ,,unklar“l66. M.-J. Seux é&uBlert sich dartiber als ,4 lignes

167
endommagées

. Das Platzverhédltnis zu Beginn der Zeile 12 ermoglicht eine
Rekonstruktion von ina. Am Ende der Zeile steht GIL.MES, nach R. Borger GIB und
nicht GIL zu lesen'®®. Die Zeile 13 erldutert den Anlass, der zur Rezitation des
Handerhebungsgebetes fithrte. Am Ende der Zeile 13 wird US.ME parallel zu der
vorherigen Zeile verwendet'®. hip(i) libbi ist eine hdufig verwendete Beschreibung

170

des seelischen Leidens in den Gebeten . Der Ausdruck erscheint oft als Hendiadyoin

in der Form hiis hip(i) libbi vor'’!. Die erhaltenen Zeichenspuren passen allerdings

“*MAYER, UFBG 135f.

“MAYER, UFBG 123, 178f.

“Die Gebete mit den Ritualanweisungen z. B. Gebet I, III betonen eine Rezitation vor der Lampe.

"*'MAYER, UFBG 46-52, 127-145.

127ur Selbstvorstellung MAYER, UFBG 46-52. Zu der Person cf. § 8. 1.

'“MAYER, UFBG 50f.; CAD 1-J 97a.

"*MAYER, UFBG 74, 78. Obwohl nicht erwihnt, gehort LKA 51 zu den Belegen.

1SEBELING, AGH 39'%. cf auch MAYER, UFBG 102f.

'MAYER, UFBG 134.

'ISEUX, HeP 319"

' SBORGER, MZ n105, Kapitel II. Der Eintrag in CAD P 157b, 2 zitiert LKA 111:13 und BMS 6: 27. In
Text LKA 111: 13 kommt die Schreibung GIL.MES vor, wogegen in BMS 6: 27 diese Schreibung
nicht vorhanden ist. BMS 6: 27 lautet ana-ku NENNI A NENNI . . . Der Beleg stammt aus LKA 51:
12, der wiederum ein Paralleltext zu BMS 6: 27 darstellt, daher vermutlich auch die Verwechslung.

19US.US oder US.ME(S) = Gtn-Stamm redii ,,i.w. verfolgen“. BORGER, MZ 420, n754; AHw 966b, 5c;
CAD R 233b, ¢’; MAYER, UFBG 89.

"4GH 36: 10. 16: 19; “panic, anxiety” CAD H 196f. WEIR, Lexicon of Accaian Prayers 107, 109.

"'CAD H 260b.
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nicht zu dieser Annahme. Die folgenden zwei Zeilen sind zu zerstort, um rekonstruiert
zu werden. Daher ist die Lesung ep§éku lemnis nur ein Vorschlag'’?. In Text D
Vs.11'” bieten die Raumverhiltnisse der Tafel mehr Platz, folglich lief die Zeile
weiter.

10) Der Raum am Ende der Zeile Text B Vs. 18, lidsst wenig Platz fiir at-ta, ergénzt
nach Text A. Vermutlich standen die Zeichen am rechten Seitenrand der Tafel. In
Text C Vs 30 hat L.W. King KID kopiert'"*, das aber aufgrund der Parallelstellen als
/lik/ gelesen werden sollte. Man beachte die syllabische Schreibung mahar = 1GI.

11) In Text A ist die Schreibung pu-su-su grammatikalisch nicht zu erkldren, daher
auch die Transkribtion pusus(u) nach CAD A/II 297", dennoch handelt es sich um
ein Imp im G-Stamm. Bei der Variante 11a liegt pu-tur, Imperativ G-Stamm, vor' '°.
Bei der Variante 11b, Text C, muss man vermutlich entweder mit einem Prekativ D!

'8 rechnen, daher biete ich auch die Erginzung

oder mit einem Prekativ N Stamm
lippassis mit Vorbehalt an'”.

12) Vermutlich waren die Zeichen in Text B Vs. 20 am Rand zerdriickt (cf. Kom. zu
1-3, 10). Diese Zeile bildet einen der zentralen Punkte in der personlichen
Frommigkeit eines Menschen und dem Verstehen der Mechanismen mesopotamischer
Religion. Die Vorstellung, dass Schutzkréfte einen Menschen begleiten, ist zu einer
Stereotypform in den Gebeten geworden'™.

13) Der Platz in Text B Vs. 21 und Anfang der Zeile Vs. 22 wiirde fiir eine
syllabische Schreibung da-mi-ig-ti'®' bzw. ma-har ausreichen'™. pil-u-lisanu ist

sowohl ein abstraktes Mittel - (lighii damigte) - als auch ein konkreter Gegenstand

bzw. Symbol in der Kommunikation mit den Goéttern. Hierbei sollen die ,,guten

"”2cf. auch MAYER, UFBG 86.

'7=K. 3285 = Text C bei AGH 38, MAYER, UFBG 135”.

'*KING, BMS Plate 11, n6 obv. 30.

' 4 Hw 836D 4) zitiert die Stelle ohne weitere Aussagen iiber die Form.

"*MAYER, UFBG 117 auch CAD A/I1 297a, 6c.

"77ur Erginzung EBELING, AGH 39'°. ¢f. AHw 850, D, 1; WEIR, Lexicon of Accaian Prayers 266f.

"8 Gewdshnlich fiir die sigii-Gebete MAYER, UFBG 112-117.

'Pcf. CAD P 221a, 4.

'80Zuletzt kurz erliutert von MAUL, Religion 182. Diese Formulierung ist zu einer erstarrten Form
geworden cf. MAYER, UFBG 246, 296; CAD A/l 319b, 3'b’; cf. die Anmerkungen zu Kom. Geb. I
Zeile 10f. und KJIOUKOB, /[yxosnas Kynvmypa 43-45.

BlCAD D 64f.

82Der Schreiber verwendet ma-"har' Vs. 18. Die Spuren und die Raumverhéltnisse, vor KA, Vs. 22,
passen weder zu ina 1GI noch zu ina ma-har.
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Sachen® (damiqgte) zu Anu (abitka) gelangen. Nuska, als sein Sohn, agiert als
Vermittler zwischen dem Beter und dem Gott'™®.

14) In Text B, LKA 51, erscheint ungewohnlicherweise die Rubrik nicht am Ende der
jeweiligen Tafelseite, sondern am Anfang der Riickseite. Es kann als eine Folge der
Nichtbeachtung der Raumverhéltnisse durch den Schreiber gedeutet werden. Es ergibt
sich auch kein einheitliches Gesamtbild des Textes (Kopie unten Tafel 3, 4).
Zusitzlich ist die Tafel mit einer Art Vermerk an der Stelle des Kolophons
versehen'®*. du-du-bi ist nach den Belegen aus den Worterbiichern nie auf Akkadisch
realisiert. Das Idiom kann als “der dazugehdrige Ritus” = epustasu?'® oder
vermutlich auch als ,,Ritual“ = népesu?'®® wiedergeben und verstanden werden'®’.
Wahrscheinlich wurde es aber einfach auf Sumerisch du-du-bi, wie z. B. ka-inim-ma,
gelesen. Das Zeichen SAR wird oft im 1. Jt. v. Chr. statt KESDA benutzt'®®. Als
wesentlicher Teil der Ritualhandlung hier ist das volle Opfer fiir den jeweiligen Gott
zu verstehen'. Dadurch zog man die Aufmerksamkeit des jeweiligen Gottes auf

sich'™. Das Verb soll nach anderen Ritualanweisungen zu $u 'illa- Gebeten als teppus

erginzt werden'".

"SMAYER, UFBG 230, 234, 449; OPPENHEIM, HoR 5:2 259-265. ¢f CAD D 64b, 1; Ibid. L 211b, d;
Ibid. T 27b, 3". Das Kommunikationsmittel wurde auch vergéttlicht YK A.EME, FRANKENA, Takultu
109, n181. Zur Gottheit cf. MEINHOLD, Ischtar 130f.

18¢f. § 8. 1 Die Kolophone.

"SBORGER, MZ n379 auch CAD K 353a; Ibid. E 244b, b referring to a ritual accompanying a
conjuration.

186¢f. CAD N/IT 168D, 2.

'%7¢f. BOTTERO, Magie in RLA 7 222 und 213.

' BORGER, MZ 1n271 und n541; LABAT, Manuel nl152. Interessant erscheint die Beobachtung, dass
SAR als napdhu ,,anziinden, aufleuchten* gelesen werden kann. Es wurde von Feuer, Licht oder
Planeten usw. gesagt AHw 732. Ob dahinter eine Anspielung auf Nuska zu suchen ist, bleibt eine
offene Frage.

Unter riksu ,Opferzuriistung™ oder ,,Opferarrangement® ist vermutlich sowohl Fleich- als auch
Pflanzenmateria zu verstehen 4Hw 984f; SASSMANNSHAUSEN, BaF 21 168. Vermutlich wechselte
die Materie, je nach Bedarf und Verfiigung.

""SALLABERGER, Opfer in RLA 10 99a, § 7.2.

Y1CAD N/II 217a, d.
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§ 5 Gebet 111, Nuska Sar miisi munammer ukli

Die Rezitation wurde, wie das Gebet I, in einem Abschnitt der dritten oder vierten

Tafel der Beschworungsserie bit méseri'

193

sowie in Traumriten gegen schlechte
Traume verwendet . Das Gebet Nuska Sar miusi munammer ukli aus dem Ritual bit
méseri sollte von dem Patienten selbst rezitiert werden. Das Gebet ist am hdufigsten
mit Textvertretern bezeugt und thematisiert die Verbindung von Nuska mit der Nacht
sowie die Relevanz des Lichtes und des Feuers wihrend der Nachtzeit. Diverse
unheilvolle Krifte werden angerufen, die mit Hilfe des gottlichen Lampenlichtes aus
dem Korper des Menschen herausgetrieben werden sollen'™*. Zunichst agiert Nuska

in der Rolle des persohnlichen Gottes und mit der Unterstiitzung der Schutzgenien

begleitet er den Kranken wahrend der Nacht bis zum Aufgang der Sonne.

Nach W. Mayer Nach A. Zgoll
Die Struktur: Z. 1-3 Anrufung Invokation
Z.4-10 Bitte Supplikation
Z. 11f. Lobversprechen Benediktion
§ 5. 1 Partiturumschrift
Die Textvertreter Zeilen:

VAT 9030 Vs. 39-51.

Kopie: EBELING, K4AR 58 und unten Tafel 1.

Bearbeitungen: EBELING, MVAG 23 1-8; EBELING, AGH 38-41;
MAYER, UFBG 485-486. BUTLER, Dreams 341-348.

192 BORGER, JNES 33 191; Ibid. HKL II 195f. cf. Vorwort zu Gebet 1.

'3 Aufgrund der Rubrik in LKA 132 Vs. 19-21. cf. dafiir OPPENHEIM, Dream-Book 298b.

194yON SODEN, SAHG 406, n78 ,,Licht und Feuer sind die Feinde der bésen Damonen®. cf. Gebet I: 6f,
11L: 6.
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W. 22729/18 + W. 22729/5 Vs. 8'-17".

Kopie: VON WEIHER, SpTU II n9 + Ibid. n10.

Bearbeitungen: (W 22729/18): MAYER, UFBG 485f.; VON WEIHER, SpTU II n9
(W 22729/18) und n10 (W 22729/5); (W 22729/18 + W 22729/5): BUTLER,
Dreams 340-348.

W.22762/2 Rs. 111 3°-16".
Kopie: VON WEIHER, SpTU II n8 Rs. III.
Bearbeitungen: VON WEIHER, SpTU II n8; BUTLER, Dreams 340-348.

K. 11706 + K. 13288 Vs. 1-13.

Photo: BUTLER, Dreams Plate 20.

Kopie: Tafel 7.

Bearbeitungen: MAYER, UFBG 485f.; BUTLER, Dreams 340-348.

K. 7664+9302+9494 Rs. 11 40°-48"

Photo: BUTLER, Dreams Plate 17.

Kopie: Tafel 5.

Bearbeitungen: MAYER, UFBG 485f.; BUTLER, Dreams 340-3438.

K. 9000 Vs. 14°-16".

Photo: BUTLER, Dreams Plate 18.

Kopie: Tafel 6.

Bearbeitungen: MAYER, UFBG 485f.; BUTLER, Dreams 340-348.

BM 134542 (1932-12-12, 537) Rs. 17-5".
Kopie: WALKER, CT 51 149.
Bearbeitungen: MAYER, UFBG 485f.; BUTLER, Dreams 340-348.

VAT 13620 Vs. (Rand) 19-21.

Kopie: EBELING, LKA 132.

Bearbeitungen: MAYER, UFBG 485f.; BUTLER, Dreams 340-348.; Zum
Traumritual cf. Ibid. 249-319; OPPENHEIM, Dream-Book 295-298.
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Ubersetzungen:
EBELING, MVAG 23 1-8; EBELING, AGH 39-41; VON SODEN, SAHG 351f.; MAYER, UFBG 485f;
SEUX, HeP 254-255. VON WEIHER, SpTU II 52, n8; FOSTER, BM; 636; Ibid. BM; 717; BUTLER,

Dreams 345-347. WIGGERMANN, Demons of Time 108.

EN Nuska Sar musi munammer ukli

A Vs. 39 EN ‘Nuska LUGAL mu-§i mu-na-mer uk-li

B Vs. 8 [EN] "“Nuska LUGAL mu-§i mu-nam-"mer ti-kul'

CRs. III 37 EN ‘Nuska LU[GAL mu-$i mu-nam-mer 1i-kul]

D Vs. 1 EN ‘Nu[ska LUGAL mu-3i mu-na-mer uk-li

E Rs. 11 40’ [EN 4N Iska LUGAL GE¢ mu-na-mer "uk-"1i’

F Vs. 147 'EN YNuska LUGAL GE¢ mu-na-mer uk-[1i]

H Vs. 19 'EN' ZALAG (,,UTU*) LUGAL mu-§i mu-nam-"mer "uk-li

tazzaz ina musi nist tabarri

A Vs. 407 "ta'-za-az ina mu-§i-ma UN.MES ta-bar-ri

B Vs. 8 : ta-az-za-az ina mu-Si ni-si t{a-bar-ri]

CRs. 11T 37 [:ta-az-za-az ina mu-Si ni-si ta-bar-ri|

D Vs. 2 GUB-az [ina mu-Si ni-Si ta-bar-ri]

ERs. 11417 [GUB-az ina] "mu’-5[i] "UNV.[MES] "ta-"bar-ri
F Vs. 157 [G]UB-az ina mu-§i UN.MES ta-ba[r-ri]

ina baliki ul sakin naptan ina Ekur

b ina balika Siptu u purussi ul nadin

A Vs. 41 ina ba-li-ki ul GAR-in nap-tan ina E. KXUR

B Vs. 9’ [ina bla-li-ka Sip-tu u pu-ru-us-su-u u[l SUM-in]
CRs. 11147 ina ba-li-ka [Sip-tu u pu-ru-us-su-u ul SUM-in]|
D Vs. 3 ina ba-li-Tka "sip-"tu) E[S.BAR ul SUM-in]

E Rs. I1 42 [ba-li-ka Sip-tu ES.BAR 1]l SUM-in

F Vs. 16 [in]a ba-"li-ka $ip-tu ES.BAR ul S[UM-in]
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A Vs. 42
B Vs. 10’
CRs. IS
D Vs. 4

E Rs. 1143’

A Vs. 43

B Vs. 117
CRs. 11 6
D Vs.5

E Rs. 11 44’

A Vs. 44

B Vs. 127

CRs. I 6.

D Vs. 5

E Rs. 1145°

A Vs. 45

B Vs. 13f”

o o o

ol

sedu hajjatu alluhappu habbilu gallii rabisu ilu lemnu

sedu alluhappu hajjatu rabisu ilu lemnu

sedu alluhappu hajjatu rabisili [ . . . ]

IALAD ha-a-a-tu al-lu-hap-pu hab-bi-lu gal-lu-u MASKIM DINGIR lem-nu
[§e]-Te-du al-lu-hap-pd ha-"a-a-tu : ra-bi-is DINGIR. MES [ x x (x)]
Se-e-du al-lu-ha[p-pd ha-a-a-tu : ra-bi-is DINGIR.MES . . . ]

Se-e-du "al'-lu-"hap'-pu ha-a-"a'-[tu ra-bi-is DINGIR lem-nu]

[Se-e-du al-lu-hap-pu ha-a-a-tu MAS]KIM DINGIR lem-nu

utukku lilu lilitu immedii puzur Sahati

galli lilitu ardat lili immed puzur u Sahat

immedii puzur u Sahat

utukku lilu lilitu immedii puzra u Sahatu

v-tuk-ku “LIL.LA ™LIL.LA im-me-du pu-zur $d-ha-"ti"
(galls-lu-u li-li-tu ar-da([t] li-li-i : im-med pu-zu-ru "u* [Sa-hat|
im-mé-du pu-zur u $a-"hat’

v-tuku "[LIL.LA ™'LIL.LA i[m-me- du pu-uz-ra u Sda-ha-tu]
[ti-tuku "“LIL.LA ™LIL.LA im-me-du pu-uz-rla u $d-ha-ti

ina 1GI nirika Siisi Saghulhazii turud utukku kusud lemnu

Susi saghulhazii turud [utukku lemnu)

ina 1GI niirika Sisi Saghulhazii utukku lemna

ina 1G1 “ZALAG-ka Su-si SAG."HUL.THA ™ "zu/"" " -Tru - Tud "0-Ttuk -ku
KUR-ud lem-"nu’

Su-su SAG.HUL.HA-zu tu-ru-du [u-tuk-ku lem-nu]

ina IGI IZ1.GAR-ka su-si SA[G.HUL.HA-zu]/ "u'-tuk-ku lem-nu

x'x[x (x) S|lu-si SAG.HUL.HA.Z[A .. ..]

[ina IGI IZ1.GAR-ka su-si SAG.HUL.HA.ZA] u-tuk-ka lem-na

Sulak muttallik misi Sa lipissu miitu amurkama assahur ilitka

SSu-lak mut-tal-"lik "mu-"5i0 Sa TAG-su mu-tii a-mur-ka-ma a-sa-hur
DINGIR-ut-ka

YSu-lak mut-tal-lik mu-i 54 li-pit-s[u mu-tu] / a-mur-ka-a-ma as-sa-hur

DINGIR-u-u(t]-ka
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CRs. I 7f

D Vs. 71

E Rs. 1T 46f."

A Vs. 46
B Vs. 147
CRs. III 8
D Vs.9

E Rs. 148"

A Vs. 47
B Vs. 157
CRs. 119’
D Vs. 10

A Vs. 48
B Vs. 167
CRs. 1T 107
D Vs. 11
GRs. 17

A Vs. 49
BVs. 177
C Rs. III 10f°

I Su-lak mut-tal-lik GEg $d li-pi-[su mu-tu] / a-mur-ka-ma as-hur RASUR.
DINGIR-ut-ka
[dgu—la]k mut-tal-lik m[u-5i $¢ TAG-su US]/[a-mur-ka]-ma as-[sa-hur
DINGIR-ut-ka]
[“Su-lak mut-tal-lik mu-si 56 TIAG-su US / [a-mur-ka-ma as-sa-hur

D]INGIR-ut-ka

massar Sulme u balati Sukun elija

ma-sar "Sul-"me' u TLLA Su-kun UGU-MU

: EN.NUN s[u-ul-me u TIN su-kun UGU-MU ]
EN.NUN su-lum u TIN su-k[un UGU-MU |
[EN.NU.U]N sul-me u [TL.LA Su-kun UGU-MU ]

[EN.NU.UN sul-me u TL.LA Su-kun] "UGU'-'MU"
(abgebrochen)

Sédu ndasiru ilu musallimu Su(z)ziz ina résija

sédu nasir u ilit musallim Suzziz ina résija

'TALAD" na-si-ru DINGIR mu-$al-li-mu $u-zi-iz ina SAG-MU
YALAD na-sir u DINGIR.MES mu-3a[l]-lim Su-uz-[ziz ina SAG-MU]
Se-e-du na-si-ru u DINGIR mu-sal-li-mu Su-uz-ziz ilna SAG-MU]
[Se-e-du nla-si-"ra’ DINGIR [mu-Sal-li-mu Su-zi-iz ina SAG-MU ]

littarini kal miisi adi namari

littari 'inni kal must adi sat urri

[x x (X)]-Tru-ni kal mu-si a-di na-ma-"ri’
li-it-tar-ru-u’-in-nu kal "mu’-si a-d[i na-ma-ri]
lit-tar-ru-u’-in-ni kal GE¢ a-di-i sat ur-ra
[lit-tar-ru-niln-ni kal m{u-si a-di na-ma-ri]

[lit-tar-ru-u -in-nli k[al' mu-5i a-di na-ma-ri]

Nuska gitmalu bél tasimti narbika lusapi
[‘Nuskla git-ma-lu EN' ta-Sim-ti nar-bi-ka lu-$d-pi
Wuska git-ma-lu be-lu ta-"Sim"-tu : nar-bi-kla lu-sa-pi|

Wuska git-ma-lu "EN [ta-Sim-tii] | nar-bi-ka lu-$d-pi
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D Vs

GRs

A Vs

. 12f.

.27

.50

CRs. I 11f°

GRs

A Vs.

CRs

CRs

CRs

CRs

CRs

.3

51

T 127
LT 137
T 147

T 157

I 16

bl
b2
b3
b4

cl

dl
d2

[‘Nuskla Toit)-[ ma-lu EN ta-Sim-tu]/ [nar-bi-ka lul-"sa-[pi]
(abgebrochen)

[dNuska git-ma-lu ble-el "ta-[ sim-ti nar-bi-ka lu-sa-pi]

ina IGI Samas uddakam
[ina 1G]] “UTU ud-da-kam

(Strich)

IG1 “UTU ud-da-kam te [EN]

(Strich)

[in]a IGI " [UTU ud-da-kim TUg EN]
(Strich)

[...]masmasu qat marsi isabbatma ana 1G1 Nuska Salasisu iqabbi
eniima ere§ marsi taza X ina qulti musi kima sépé taptarsu
salam Lugalgirra Sakin” gind tuSessima bita tuhab ana nari tusessiSuma a[ ]
ana nari tanaddisuma tillésu tapattar ina séri agubba bita x[X]
géma u billata tuballal niira turabba ,,Sutesser harranka ana Ekur*
tagabbima marsa ina akal (gém) Segussi kaladma tukappar
[...x]xina IGI nia[ri Salasisu igabbi)
[..ki"am tulsam[nasu]
Sipta Nuska sar musi munammer ukli
ina 1GI niiri nignak burasi
tasakkan Sipta Salasisu tamannu
[x x X X (X)]MAS.MAS SU “GIG DAB-ma ana 1GI “"Nuska 3-sii
DUG4.GA
(Strich)
e-nu-ma ENA “GIG ta-"za-"X"" ina qui-ti GE; GIM GIR" "TAR -[su]
NU ‘LUGAL.GIR.RA GAR gi-na-a E-ma B tu-hab ana ID E-§i-ma a-[x (x)]
ana ID SUB-di-su-ma TUG til-le-e-$1t DUgs-dr ina Se-ri dieA GUB.BA E
x[x]
ZI.DA u KAS.U.SA HLHI-ma 1Z1.GAR tu-raba Su-te-Ser KASKAL-ka
ana E.[KUR]
DU ;.GA-ma LU GIG ina NINDA ZI(.)SE.MUS;s DU.A.BI tu-ka[p-par]

(Ende der Kolumne)
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GRs. 47 [...x]x ina IGI “ZA[LAG 3-51i DUG4.GA]
GRs. 5 [...ki-a-am tlu-Sam-[na-su]
(Strich)
H Vs. 19 'EN' ZALAG (,UTU*) LUGAL mu-si mu-nam-"mer "uk-1i
H Vs. 20 ina 1GI nu-ri NIG.NA #°LI
H Vs. 21 GAR-an EN 3-5 SID-nu

(Strich, die Zeilen sind am Rand der Tafel geschrieben)

§ 5.2 Ubersetzung
O, Nuska, K6nig der Nacht, Erleuchter der Dunkelheit,
du stehst da in der Nacht (und) beobachtest die Menschen,
ohne dich ist keine Mahlzeit im Ekur vorbereitet,
ohne dich ist weder Urteil noch Entscheidung gefillt.
Der Sédu-Démon, der Hajjatu-Spaherdimon, der Alluhappu-Netzdamon, der Galli-
Démon, der Rabisu-Lauerddmon, der iible Gott,
Der Sedu-Dimon, der Alluhappu-Netzddmon, der Hajjatu-Spaherdidmon, der Rabisu-
Lauerddmon, der iible Gott,
Der Sédu-Démon, der Alluhappu-Netzdimon, der Hajjatu-Spiherdimon, der Rabisu-

Lauerddamon, die Gotter [. . . |,

der Utukku-Dimon, der Lila-Sturmddmon, die Lilitu-Sturmdédmonin, sie verstecken sich

in der Verborgenheit der Ecken.

der Galli-Damon, die Lilttu-Sturmdamonin, die Ardat lili-Damonin, sie verstecken sich

in der Verborgenheit und in den Ecken.

sie verstecken sich in der Verborgenheit und in den Ecken.

der Utukku-Dadmon, der Lili-Sturmdamon, die Lilttu-Sturmdamonin, sie verstecken sich

in der Verborgenheit und in den Ecken.

Vor deinem Lampenlicht lass den Saghulhaz(i-Dédmon hinausgehen, vertreibe den
Utukku-Déamon, ergreife den Bosen,

Lass den Saghulhaz(i-Ddmon hinausgehen, vertreibe den [Utukku-Damon, den Bdsen, ]
Vor deinem Lampenlicht lass den Saghulhaz(i-Dédmon, den Utukku-Ddmon, den Bdsen
hinausgehen,

den Sulak der immer wieder in der Nacht herumgeht, dessen Eingriff Tod bedeutet!

Ich sah dich und ich suchte deine Gottlichkeit!

42



GEBET 111, Nuska sar musi munammer ukli

8 Setze einen Wichter des Heils und des Lebens tiber mich!
9a Sédu, den Schiitzer, den heilbringende Gott lasse mir zu Héupten stehen!
9b Sédu, den Schiitzer und die heilbringenden Gétter lasse mir zu Hiupten stehen!

10a  Mogen sie mich die ganze Nacht bis zur Morgenddmmerung begleiten!
10b  Mogen sie mich die ganze Nacht bis zum Tagesanbruch begleiten!
11 Vollkommener Nuska, Herr des Verstandnisses, deine Grofle will ich verherrlichen

12 vor Sama§ den ganzen Tag lang!

13a  [...] der MasmasSu-Exorzist soll die Hand des Kranken fassen und vor Nuska (der
Ollampe) dreimal sprechen:

13b  Wenn du das Bett des Kranken . . . . in der tiefen Stille der Nacht sowie du ,,den Zutritt
versperrt hast*,

13bl die Figur des Lugalgirra ist aufgestellt, das regelméssige Opfer sollst du herausbringen
und das Haus sauber machen. Du sollst ihn (den Kranken) zum Fluss hinausgehen lassen
[x]

13b2  Du sollst ihn (die Figur von Lugalgirra) in den Fluss werfen und du sollst sein Till-
Gewand 16sen, am Morgen [sollst du] ein Weihwassergefdll vor das Haus [stellen.]

13b3  Mehl und Mischbier sollst du vermischen, die Lampe 16schst du im Wasser (und) ,,Halte
meinen Weg zum Tempel/Ekur gerade!*

13b4 sollst du sagen und den Kranken mit dem Brot aus Segus§u-Mehl ganz abreiben.

13¢ [...]vorder Lampe so[llst du dreimal sprechen]

13cl [...so] ldsst [du ihn rezitieren]

13d  Die Beschworung, ,,0, Nuska, Konig der Nacht, Erleuchter der Dunkelheit,*

13d1  Vor der Lampe eine Rauchergefall mit Wacholder

13d2  sollst du hinstellen, die Beschworung (Zeile 13d) dreimal rezitieren.

§ 5. 3 Kommentar
1) In Text B Vs. 8 liest E. von Weiher #-mu'®> und S. Butler iibernimmt ebenfalls

. 1 . , . . .
diese Lesung % Erstens ist #-mu fiir ws-mu nach den Worterbiichern sehr

3y ON WEIHER, SpTU II n10: Vs. 7.
’BUTLER, Dreams 341, Line 39, a,).und Seite 347.
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ungewdhnlich'’, zweitens ist der Erleuchter des Tages Samas und nicht Nuska. Im
Gebet werden die Unheil abwehrenden Aspekte des Lichtes wéhrend der Nacht
thematisiert. Daher macht eine unsichere Lesung #mu ,,Tag® wenig Sinn. Eine Lesung
u-kul »Finsternis® ist im Einklang mit den Schreibkonventionen der Uruktexte und
entspricht ebenfalls den Duplikaten'*®. Text G Vs. 19 zeigt UTU anstatt ZALAG. In
Magqlu 11: 4 findet sich eine dhnliche Situation, wo UD-mu vermutlich fiir ZALAG"’
steht. Hier wird die Umschrift ‘“ZALAG (,,UTU*) vorgeschlagen.

3) In Text A Vs. 41 ist eine Verschreibung des Suffixes /ki/ anstatt /ka/ anzunehmen.
Dieselbe Phraseologie findet sich im Gebet II 5, in Bezug auf die Bedeutung des
Feuers fiir die Opfermahlzeit. Text E Rs. II. 42" zeigt SUM-in als Préadikat des Satzes.
Die Ergéinzung bei den anderen Textvertretern basiert auf dem Text E (K. 9302)*%.
Der Ausdruck Siptu u purussit wird meist mit dem Verb parasu sowie auch mit
nadanu verwendet®®', daher ist die Ergénzung der anderen Textvertreter im Einklang
mit der Lexikographie des Akkadischen und vermutlich als sicher zu bewerten.

4) Die Kopie®” von Text C Rs. III 5" zeigt unklare Spuren. Die Raumverhiltnisse
lassen keine Ergiinzung einer erweiterten Auflistung der Ubeltiter, wie in Text B Vs.
11 zu. Der Geist sédu - ohne eine Bestimmung damqu, oder wie in Zeile 9, nasiru -
war eine todliche Kraft™”. Dieser wurde mit KALXBAD = ALAD = sédu
geschrieben (frilher ALAD umschrieben). Auf graphischer Ebene sicht man KAL
stark und BAD bzw. US = mdtu ,sterben”, mitu ,,tot“204. In einer Gruppe mit
LAMMA, geschrieben KAL*®| kann man gleich den Unterschied zwischen der

206

ménnlichen und der weiblichen Kraft sechen™". Das Wort sédu schrieb man in den

Y7 {Hw 1418-1420. In dem neubabylonischen Dialekt erscheint MU mit dem Lautwert su;, BORGER,
MZ 265, n98; VON SODEN & ROLLIG, Syllabar 7, n35. Wenn man Sam-$u liest, erscheint der Name
des Sonnengottes. Eine derartige Lesung erscheint in diesem Kontext allerdings nur bedingt sinnvoll.

8EARBER, WO 18 39. Der Wechsel, in den Uruktexten, von KV zu VK oder KVK. Belege aus
demselben Gebet, Text B Vs. 10", C Rs. Il 5" ra-bi-is; B Vs. 117 im-med; C Rs. Il 6" pu-zur; C Rs.
11 8" su-lum; B Vs 15" na-sir, mu-sa[l}-lim. cf. Komm. zur Zeile 5.

"MEIER, Maglii 1I: 4. cf. Kom. Geb. I: 1. cf. KESDA vs. SAR. Eine dhnliche Phrase, in einer
Weihinschrift Assurbanipals an Nuska von Harran, deutet das Lichtaspekte der Lampe nachts an,
nitru namru munammer musiti ,,eine helle Lampe, Erleuchter der Nacht(zeit)* BAUER, /WA 2 38:2 cf.
BORGER, BIWA 330; 332; Duplikat CRAIG, ABRT I 35: 2.

*MAYER, UFBG 485 kannte das Fragment K. 9302 nicht. BUTLER, Dreams 341 publizierte das
Fragment ergéinzt aber nicht.

2'C4D P 531-533.

22y ON WEIHER, SpTU IIn8 Rs. 111 5”.

2yON SODEN, BAM 3 153-155. OPPENHEIM, Ancient Mesopotamia 201. Die Ubersetzung ,,The
protector-demon‘* in FOSTER, BM; 717 ist an dieser Stelle irrefiihrend.

2%4Das Wort US; ist auch so konstruiert, KAXBAD, Mund x Tod = kispi ,,Zauber, schwarze Magie*.

2 ENGEL, Darstellungen 1-30; VON SODEN, BAM 3 153-155; OPPENHEIM, Ancient Mesopotamia 201.

*%In den Gebeten erscheinen eingefrorene, ,stereotype” Formeln stellvertretend fiir die Begleitung
durch die Schutzkrifte sedu und lamassu, MAYER, UFBG 245-250.
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zweisprachigen Texten des 1. Jt. auch mit UDUG? - das Wort fiir Ddmon par
excellence.

5) Die Variation puzur u Sahdt in 5a ist nur ein Vorschlag. Man beachte den Ausfall
der Vokale, wie in Zeile 1. Dieses ist mit dem spéteren Uruk-Stadium der Sprache
verbunden®® und kann vermutlich als eine Folge des Einflusses des aramiischen
Alphabets auf das Akkadische erklirt werden®®. In diesem Zusammenhang ist in Text
B Vs. 11” méglicherweise §ahat statt Sahati zu erginzen®'°, was ebenfalls im Einklang
mit der Schreibung im-med fiir immedii steht. Die Zeilen 4 und 5 listen diverse
Didmonen auf, die sich in verborgenen Orten und Ecken verstecken. In diesem
Zusammenhang ist zu erwéhnen, dass apotropdische Figuren aus dem 1. Jt. v. Chr.
an/in/unter den Ecken der Hauser gefunden wurden, die zur Abwehr des Unheils dort
deponiert wurden®'!, und diese Vorstellung versinnbildlichen. Im Text D Vs. 5 passen
die Spuren nach /tuk/ zu LU und nicht zu /ku/. W. Mayer spricht die Stelle nicht an
und S. Butler lisst diese frei’'2. Das Zeichen kann man auch als /auku/ lesen®"”.

6) In Text A Vs. 44 liest E. Ebeling mukil(!) rés lemmuttim*"*, W. Meyer iibergeht
diese Stelle und S. Butler liest sag-Thul-ha'-za' "

SAG.'HUL'.'HA-"z;/'". Diese Schreibung mit /zu/ ist ausreichend belegt und dient als

. Mein Vorschlag wire die Lesung

phonetisches Kompliment*'®, dennoch bleibt die Stelle unklar. In Text D Vs. 6 sind
die Spuren am Anfang der Zeile zu undeutlich. Nach W. Mayer konnte dort ina pan
niiri gestanden haben®'’. S. Butler markiert bei ihrer Partitur keine Spuren®'®. In Text
E Rs. I1 45 steht lem-na und nicht lem-nu, entgegen S. Butler™"”.

7) In Text D Vs. 7 ist der Platz fiir eine Schreibung $Su-lak zu grof3, daher ergénzt W.
Mayer noch zusitzlich 4Su-lak ilv** und S. Butler [ DING]IR**!. Aufgrund der

Duplikate vermute ich mit Vorbehalt, dass an der Stelle nur 4Su-lak, mit einem

2'DEIMEL, SL 11, 4 n577, 4; n 578.

2%7um Kommentar der Schreibweise der spit Uruktexte cf. Zeile 1 und Gebet I: 24, Text D.

*“STRECK, Keilschrift und Alphabet 77-97.

2I9F ARBER, WO 18 39,

2Hef. dafiir die Studie von RITTIG, Kleinplastik.

212MAYER, UFBG 485 und BUTLER, Dreams 342, Line 43, E).

*17u Belegen cf. BORGER, MZ 211, n827 und CIVIL, MSL 12 122: 30 mit Glossen fu-ku.

*YEBELING, AGH 38: 44. Ibid. MVAG 23 3' schrieb beziiglich der Zeichen mukil: ,,Vielleicht gemeint
anstatt der mir unverstindlichen Zeichen des Originals.

2SBUTLER, Dreams 342: 44, A). cf. SEUX, HeP 254**.

2ISFARBER, ZA4 64 95. SEUX, HeP 407'°.

2"MAYER, UFBG 485*.

2BUTLER, Dreams 342: 44, E).

*YBUTLER, Dreams 342: 44, B).

2OMAYER, UFBG 485%.

*'BUTLER, Dreams 343: 45, E).

45



GEBET 111, Nuska sar musi munammer ukli

222
d

gelingten /lak/ stand***. Aus anderen Texten ist der ,,Waschraum* *** des Hauses als

Aufenthaltsort des Ubeltiters, Sulak, bekannt. Er taucht in einer Lowengestalt auf und

wird mit der Unterwelt assoziiert’>*

. Mit dem zweiten Teil der Doppelzeile in 7a
beginnt die Bitte, in der sich der Beter an die Gottheit wendet: amurkama assahur
iliitka ,,Jch sah dich und ich suchte deine Géttlichkeit!**>.

8) In Text D Vs. 9 steht entgegen S. Butler’® nicht [ma-sa]r, sondern [EN.NU.U]N.
Nach der Befreiung des Patienten von den Ubeltitern (Zeile 4-7) erfolgte die
Aufnahme (Zeile 8-9) der Schutzkraft in Form von Genien®”’. Ich bevorzuge die
Deutung massar nach W. von Soden®®®, entgegen der Transkription massar von W.
Mayer229.

9) Suzziz, stark flektiert, ist die vermutlich jiingere Form zu Suziz, schwach flektiert®’.
10) In Text D Vs. 11 ist vermutlich das Ende von /nin/ zu sehen, entgegen S.

Butler®!

.In Text C Rs. III 8" gibt es vermutlich eine Rasur nach dem as-hur.

11) In Text A Vs. 49 sehe ich weder auf dem Ausgrabungsphoto (Ass S 4006) noch
auf dem Photo des Assur-Projektes (M 5031) den zweiten senkrechten Keil von EN.
In Text D Vs. 12 gehort aufgrund der Duplikate des Textes das Zeichen BU zu git-
ma-lu. Die Spuren bei Zeile 13 gehdren vermutlich zu /$d/, entgegen S. Butler’”. Die
Ausldufe davor sind nicht klar einzuordnen. Ich vermute aufgrund der
Raumverhéltnisse, dass die Zeile noch die Erweiterung (in der Partitur Z. 12) (ina)
IGI “UTU ud-da-kam EN enthielt.

13) Es ist unsicher wie GAR in Text C Rs. III 13" zu lesen ist. Die Wiedergabe Sakin

ist nur ein Vorschlag™”. gind tusessima ,,Das regelmissiges Opfer sollst du (aus dem

Haus) herausbringen wurde als mogliche Lesung vom Prof. S. M. Maul

222Dje Spuren vor /mut/ passen zu /lak/ und DINGIR. Das abgebrochene Zeichen ist erkennbar geldngt.
Ein Vergleich mit der Zeile 1 zeigt, dass der Auslauf nicht der Schreibweise von DINGIR entspricht.

*BCAD M/II 234b; Zur syllabischen Schreibung FRANKENA, BiOr 17 174a. cf. auch REINER, Surpu
56b und Kom. zum Gebet II: 8.

2 The lion-demon* FOSTER, BM; 717. Solche Beschreibung kommt aus der “Unterweltsvision”
LIVINGSTONE, SAA 3 72: 6. Zu Diamonenbeschreibungen cf. auch den sog. ,,Gottertypentext™
KOCHER, Gottertypentext 57-107.

*MAYER, UFBG 126, 136. cf. auch Gebet II: 8.

25BUTLER, Dreams 343: 46, E).

2TMAUL, Zukunftsbewdltigung 6 und SALLABERGER & SEIDL, AfO 51 74; CAD P 297b, 3.

228yON SODEN, GAG § 56b. cf. auch STRECK, JBVO 5 235, , Ausfiihrer des Verbalinhalts*.

2MAYER, UFBG 485: 46.

200N SODEN, GAG § 107 f,g.

BIBUTLER, Dreams 344: 48, E).

B2BUTLER, Dreams 344: 49, E).

*3Das Verb sakanu wird selten mit salmu verwendet, cf. CAD S/1 119f. und AHw 1135a, 1.
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GEBET 111, Nuska sar musi munammer ukli

vorgeschlagen. In Zeile 15" bedeutet rubbii vermutlich in diesem Kontext ,,unter

«234

Wasser setzen*”>". Demnach konnte die Ollampe im Fluss geldscht worden sein.

4CAD R 394b; AHw 940 rubii 11 im D-Stamm bedeuted ,,untertauchen* VON WEIHER, SpTU II n8 Rs.
III 15 , 16schst 2; cf. Seite 53f.,, Kom. zur Zeile 5. cf. auch SALLABERGER & SEIDL, AfO 51 67°°.

47



GEBET 1V, Nuska sukkallu stru muttallik musi

§ 6 Gebet IV, Nuska sukkallu stru muttallik miisi

235 Nur eine

Abschrift (KAR 58 = VAT 9030 Rs. 1.18) ist davon erhalten. Hierbei handelt es sich

Dieses Meisterwerk wurde in das Korpus der Traumriten eingebettet

um das einzige Gebet auf der Tafel KAR 58, welches die Rubrik ka-inim-ma Su-il-1a
Nuska-kam trdgt und deshalb als Handerhebungsgebet ausgewiesen wurde. Es
erscheint als ob dieses aus zwei einzelnen Gebeten zusammengestellt wurde. Im
ersten Teil wird Nuska angerufen und die Bitte an den Lichtgott in
Rechtsterminologie formuliert. Im zweiten Teil werden der Traumgott Anzaggara, die
Nacht und die drei Nachtwachen angebetet. Beide Teile enden mit demselben
Wunsch, Zeile 8 und 17: ,,Die Nacht mége mir (einen Traum) bringen®. Dieser
Parallelismus stellt Nuska in der Rolle eines Traumgottes dar, der dem Menschen den

erwiinschten positiven Traum bringt.

nach W. Mayer nach A. Zgoll
Die Struktur: 1-3  Anrufung Invokation—— Nuska
4 Selbstvorstellung} Supplikation
Teil I 4-8  Bitte
8 Lobversprechen —p Benediktion
9 Anrufung » Anzagara
11 Anrufung } —— Invokation ——» Nacht
Teil I 12 Anrufung » drei Nachtwachen

17 Bitte — 5 Supplikation

17 Lobversprechen —» Benediktion

250OPPENHEIM, Dream-Book 298b.
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GEBET 1V, Nuska sukkallu stru muttallik musi

§ 6. 1 Partiturumschrift

Die Textvertreter Zeilen:

A= VAT 9030 Rs. 1-18. 1-18
Kopie: EBELING, KAR 58 und unten Tafel 2.
Bearbeitungen: EBELING, MVAG 23 1-8; EBELING, AGH 40-41;
BUTLER, Dreams 344-348.

Ubersetzungen: VON SODEN, SAHG 350f.; SEUX, HeP 320f.; FOSTER, BM; 637. Ibid. BM; 718.

[EN] Nuska sukkallu siru mutta[llik miisi]
ARs. 1 [EN] “"Nuska' SUKKAL si-ru mu-ta[l-lik mu-si]

[ete]l ili rabuti Sa kibrati bel emiigé sirati att[d]

ARs.2 [NIR.GA]L DINGIR.MES $a kib-ra-a-ti EN USU MAH.MES Tat'-t[a]

Sa ina rigéti tenéséti rigimsu iSemmil

ARs. 3 Sa i-"na ru-"ge'-"ti" te-né-Se-e-ti ri-gim-su i-Se-mu-"u"

anaku annanna mar annanna utnenka assum dinija uzndja putti
ARs. 4 ana-ku NENNI A "'NENNI" u#(“TE”)-"nen'-"ka "as-"'Sum di-ni-ia
GESTU.MIN-ia pu-ti;-i
[as1sum dini rémi Sursi

ARs.5 [as]-"Sum di-ni rle-mil-"i" Sur-$i-"i’

[ana dlinim sanimma la tallak

ARs. 6 [ana d)i-nim Sa-nim-ma "la" "ta'-a-lak

[ina] massarat bararitu massarat qablitu ma[ssarlat Sat urri

ARs.7 [ina] "TEN'.NUN ba-ra-ri-tu EN.NUN gab-li-tt E[N.NU]|N sat ur-"ri’

49



10

11

12

13

14

15

16

17

18

GEBET 1V, Nuska sukkallu stru muttallik musi

ARs. 8

A Rs.9

A Rs.

A Rs.

A Rs.

A Rs.

A Rs.

A Rs.

A Rs.

A Rs.

A Rs.

10

11

12

13

14

15

16

17

18

[musu liblamma daliltka ludlul

[mu-su lib-lam-ma da-li-li-"ka lud-lul

[Anz]aggara Anzaggara babilu ameliiti

[AN.Z]JAG.GAR.RA AN.ZAG.GAR.RA ba-bi-lu a-"me-lu-ti

mar Sipri Sa rubi Marduk

'DUMU" $ip-ri §a ru-bi-i TAMAR.TUTU"

musitu puluhtu Sa lilati

"mu’-Si-tu pu-luh-tu Sa li-la-"a'-"¢i"

r31 EN.NUN+MES $a GEe-ti e-ra-a-ti na-as-ra-a-te dal-pa-a-te la sa-"lil-a-

kima attina ératena nasratina

Tki'-ma at-ti-na e-ra-te-na na-as-ra-a-ti-[nla

fdal-ba-ti-na la sa-li-la-ti-"'na’

ana éri salli purussa tanamdind

"aV-na e-ri u sal-li ES.BAR-a ta-nam-din-na

teppusa sibiitu tustabarra kal misi adi massarat sat urri

Ttel-ep-pu-sa si-bu-tu tus-ta-bar-ra-a kal mu-si a-di EN.NUN sat ur-ri

musu liblamma dalilika ludlul

GEg lib-lam-ma da-li-li-ka lud-lul

(Strich)

ti

ka-inim-ma 3$u-il-14 *Nuska-kam
(Strich)
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GEBET 1V, Nuska sukkallu stru muttallik musi

§ 6. 2 Ubersetzung

O, Nuska, erhabener Wesir, der immer wieder [in der Nacht herum]geht,

[Prin]z der GroBBen Goétter der Weltufer, Herr der Krifte, erhaben bist du,

dessen Stimme die Menschheit aus der Ferne hort!

Ich bin NN Sohn des NN, ich flehe dich an, wegen meines Rechtprozesses informiere
mich!

[Weglen des Rechtprozesses, hab [Erbarmen] mit mir!

[Zu] einem andersgesinnten [Rechts]prozess darfst du nicht hingehen!

[In] der Wache der Abendddammerung, der Wache der Mitternacht, der W[ach]e der
Morgenddmmerung,

moge mir die [Nach]t (einen Traum) bringen, dann will ich deine Huldigung darbringen!
O, [Anz]aggara, Anzaggara, der den Menschen (Trdume) bringt,

Bote, des Fursten Marduk!

O, Nacht, o, Schrecken-Ausstrahlung der Abende,

o ihr, drei Wachen der Nacht, wachend, wachsam, ruhelos nie schlafend,

wie ihr wach seid, wachsam seid,

ruhelos seid, nie schlafend seid,

dem Wachen, dem Schlafenden bringet ihr eine (Orakel-) Entscheidung!

Ihr werdet den Wunsch erfiillen, Thr werdet fortwéhrend die ganze Nacht bis zur
Morgenddmmerung bleiben.

Moge die Nacht mir (einen Traum) bringen, dann will ich deine Huldigung darbringen!

Der Wortlaut einer ,,Handerhebung® an Nuska ist es.

§ 6. 3 Kommentar

1) Die Raumverhiltnisse verlangen die syllabische Schreibung mu-ta[l-lik mu-si].
,Einer, der immer wieder in der Nacht herumgeht, ist ein Epitheton diverser Gotter.
Es bezeichnet sowohl Unheil bringende Krifte als auch Heil bringende Krifte, die

. . . . 236
sich in der Nacht présentieren™".

BSK AR 58 (Tafel 1), In Gebet II 7 wurde ebenfalls von Sulak gesagt. cf. CAD A 325, 2'; Ibid. M/2
306; TALLQVIST, Gotterepitheta 19. So wurde ebenfalls die Eigenheit einer ata isu-Pflanze
beschrieben U.KUR.KUR : U 'DU.DU mu-$i, KOCHER, Pflanzenkunde Taf. 26: 52"; "U'.KUR.KUR
. AS mu-"tal-lik-"mu -5 Ibid., Taf. 39: 86. Zur Diskussion iiber AS als ,,Geheim- oder Decknamen
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GEBET 1V, Nuska sukkallu stru muttallik musi

2) Das Ausgrabungsphoto zeigt am Anfang der Zeile deutliche Uberreste von
Keilschriftzeichen, deren Endungen vor DINGIR noch erkennbar sind und zum
Zeichen GAL passen. E. Ebeling kopiert in KAR 58 Rs. 2 auch das Endteil von GAL
und liel in AGH 40: 2 [nur] S. Butler behandelt die Stelle als ungewiss mit X*’. Die
Keilschriftspuren und das Platzverhiltnis passen zu einer Erginzung [NIR.GA]L =
etellu ,,Prinz oder [IGI.GA]L = igigallu ,,Weiser”. Beide Epitetha sind flir Nuska
nicht belegt. Nach Kunt Tallqvist ist diese Stelle der einzige Beleg der Verwendung

238 Es erscheint als eine sinnvolle Rekonstruktion und

des Epitethons, etellu fiir Nuska
wird hier mit Vorbehalt verwendet. Am Ende dieser Zeile sind die Spuren zweier
weiterer Zeichen gut erkennbar. E. Ebeling hat die Sruren als ap[-kal-lu]
rekonstruiert”’, jedoch sind die Raumverhiltnisse sehr schmal fiir diese
Rekonstruktion. Die rudimentdr erhaltenen Zeichen passen ebenfalls zu der Lesung

rat'-fla], die auch stilistisch denkbar wire®*’

. Eine Ergidnzung /t[us4]/, nach S.
Butler*"', halte ich aufgrund der Zeichenspuren fiir unwahrscheinlich (KAR 58 und
unten Tafel 2).

3) Das Zeichen /gé/ nach S. Butler** soll als /ge/ gelesen werden. Die Keile an der
Stelle sind gut erkennbar und nur im unteren Teil leicht beschddigt. E. Ebeling hat in
seiner Kopie KAR 58 Rs. 3 den ersten senkrechten Keil des Zeichens ausgelassen®®.
4) Aufgrund des Risses der Tafel bereitet die Rekonstruktion der nédchsten Zeile

244

einige Schwierigkeiten. E. Ebeling liest ut(!)-nin-ka™™ und S. Butler iibernimmt

ebenfalls diese Lesung™®

. Hier wird ebenfalls dieser Lesung mit Vorbehalt gefolgt
und als wut(“TE“)-nen-ka umgeschrieben246. MutmaBlich handelt es sich um eine

Verwechselung von /ut/ und /te/. "as'-"Sum" ist wohl sicher nach den Spuren des

der Drogen® cf. KINNIER WILSON, JNES 64 48. Zur Pflanze cf. THOMPSON, Assyrian Botany 154.
Dieses Epitheton konnte auch die Bewegung des Planeten Merkur, welcher mit Nuska assoziiert
wurde, bezeichnen. LEWY & LEWY, The God Nusku 147. Dagegen hat sich PARPOLA, LAS 2 nl117:
13 gewandt.

STBUTLER, Dreams 344: 2. cf. SEUX, HeP 320 tibersetzt [lumiére (?)].

PSTALLQVIST, Gotterepitheta 38. cf. auch CAD E 381.

“9EBELING, AGH 40: 2. Dieses Wort ist als Epitheton gut beleg TALLQVIST, Gétterepitheta 28f.

*%In einem anderen Gebet an Nuska aus Magli kommt atta als Anrufungsteil cf. MEIER, Maglii 11: 1-
17. Neuere Ubersetzung bei FOSTER, BM; 719.

2'BUTLER, Dreams 344: 2.

2 BUTLER, Dreams 345: 3.

23 7ur Form BORGER, MZ n815 cf. Kap. VII.

*MEBELING, AGH 40: 4.

SBUTLER, Dreams 345: 4. FOSTER, BM; 718 ebenfalls.

*Hinweis Prof. S. M. Maul cf. auch CAD E 163b. in AHw 1444 ist diese Stelle nicht zitiert.
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GEBET 1V, Nuska sukkallu stru muttallik musi

Zeichens zuerkennen (Tafel 2), entgegen S. Butler und A. Zgoll**’. Die Parallelstelle
aus der nichsten Zeile sichert ebenfalls diese Lesung. Die Kopie KAR 58 Rs. 4 ist
nicht klar!

5) E. Ebeling erginzt di-ni[-ia di-ni-]i**®, leider sind die Raumverhiltnisse viel zu
klein dafiir. Am Ende des Bruches ist vermutlich der Auslauf von /i/ zu lesen. Eine
Erginzung nach CAD und AHw din[ija rému entspricht nicht den Spuren®*’. Es ist zu
beachten, dass es ein Spatium zwischen dem /ni/ und dem Zeichen im Bruch existiert,

das die Wortgrenzen markierte, daher auch die passendere Lesung di-ni r[e-me]-Ti*>".

6) An dieser Stelle wird nach M.-J. Seux und W. von Soden dinu Sani™' erginzt™>.
Sowohl die noch erkennbaren Zeichen auf der Tafel als auch der Sinngehalt
unterstiitzen diese Annahme. Die zeilen 5 und 6 verwenden in der Bittte die
Rechtsterminologie®”.

7) Die Raumverhéltnisse erlauben eine Rekonstruktion der Zeichen ina oder ana,
welche vor den Zeichen EN.NUN anzusetzen wire™'. Die Kopie von E. Ebeling,
KAR 58 Rs. 7 spiegelt treffend die Raumverhiltnisse wieder”> (cf. auch die Koipie
unten Tafel 2).

8) Eine FErginzung [mu-Si-tJu, so E. Ebeling, ist aufgrund des Platzmangels
unwahrscheinlich®. Der Vorschlag von Kinnier Wilson, [mu-sJu entspricht den
Keilschriftspuren und dem Parallelismus in Zeile 17, wo GEg steht®’. Die drei
Nachtwachen sind selbst dadurch personifiziert””®. Man beachte den engen
Parallelismus, zwischen Zeilen 8 und 17.

9) AN.ZAG.GAR.RA ist in diesem Kontext der Traumgott, der den Menschen

Triume bringt, sonst wird er mit unheilvollen Kriften assoziiert®”.

TBUTLER, Dreams 345: 4, 348. Die Vorschlidge von Zgoll fiir ana, Z. 4f. basieren vermutlich auf der
Kopie KAR 58, ZGoLL, Traum 72. Das Ende von /sum/ gut sichtbar cf Tafel 2. Das
Ausgrabungsphoto ist unklar, da der Bruch mit schwarzer Paste geklebt wurde. Teile von /ka/ sind
auf dem Photo sichtbar.

SEBELING, AGH 40: 5.

CAD R 206a; AHw 962b; BUTLER, Dreams 345: 5, 348 erginzt ebenso und schlieBt /i/ aus.

*%Hinweis Prof. S. M. Maul. cf. die Ubersetzung von FOSTER, BM; 718.

BlSumerisch di-kar , HALLO & VAN DUK, Exaltation of Inanna 72 und ZGOLL, nin-me-Sara 133.

32yON SODEN, SAHG 320; SEUX, HeP 320°; cf. BUTLER, Dreams 348, 6).

230PPENHEIM, Dream-Book 298b.

24Solche Verwendungen sind wohl belegt cf. 4Hw 620 und CAD M/I 334-340.

2SWeder EBELING, AGH 40: 7 noch VON SODEN, SAHG 320, SEUX, HeP 320 oder BUTLER, Dreams
348, 7 ergidnzen vor massarat.

2OERELING, AGH 40: 8.

TBUTLER, Dreams 348. FOSTER, BM; 718 ebenfalls. Hingewiesen von Prof. S. M. Maul.

28¢f. MEIER, Maqli 1: 3 und HUNGER, RLA 9 45.

*’Die Passage diskutiert von OPPENHEIM, Dream-Book 226, 233; BUTLER, Dreams 21, 83f.
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GEBET 1V, Nuska sukkallu stru muttallik musi

e 260 .
. Der Sinn ist

,schlaflos bleiben, indem man sich wihrend der Nacht rastlos in Bewegung setzt“*®',

Zeile 12 stellt im Akkadischen Adjektive dar. Eine Annahme, dass es sich um

,verbs®, so S. Butler, handelt, ist grammatakalisch nicht korrekt?®?. Z. 13f. stellt

Stative dar’®

. Die Stativformen und Adjektiven sind assyrisch gefarbt.

16) E. Ebeling erginzt si-bu-ut-ku(-nu)*®* und S. Butler ebenso’®. Es ist keine
Erweiterung (-nu) nétig, da die Lesung des Zeichens KU als /tus/ auf das Verb tus-ta-
bar-ra-a verweist. Es ist ein lexikalischer St-Stamm Sutabrii im Sinne von

,,fortwahrend bleiben*?®.

*OROWTON, JNES 21 266, n232. Zur linguistische Deutung der Hendiadyoins cf. BUCCELLATI,
Structural Grammar 377-380.

*01SPEISER, JCS 5 64-66.

22BUTLER, Dreams 348: 12) “The verbs schould be second feminine plural statives, as on rev. 13-14,
instead of singular”. Es handelt sich um Adjektive MAYER, OrNs 56 204; CAD M/1 338b; Ibid. 326D,
b stellt die drei Zeilen zusammen, wobei es nicht klar wird welche Form gemeint ist; AHw 246b;
Morphologisch konnen die Formen érati nasrate dalpate la salilati auch Stative sein, nun aber
entsteht keine Kongruenz mit dem Bezugswort, Salas massarati. 2.

*ROWTON, JNES 21 266, n232; MEISSNER, OLZ 19 209; cf. VON SODEN, SAHG 351.

2*EBELING, AGH 40: 16.

2BUTLER, Dreams 345, 348. Nach ihrer Ergédnzung tibersetzt auch FOSTER, BM; 718.

*66Es wurde in CAD M 280b, 2; Ibid. E 218b, b; Ibid. S 169b, b, ebenfalls tustabarrd, gelesen.
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GEBET V, Nuska apil Ekur Sa térét ilt rabiti

§ 7 Gebet V, Nuska apil Ekur Sa téret ilt rabiti

Diese Rezitation war in der Serie Maglii eingebettet und wurde in die spitere sog.

Niniverezension der Ritualtafel hinzugefiigt*®’

. Hier wird die Verbindung von Nuska
mit dem Tempel Ekur spezifiziert. Er agiert als Wesir bzw. Hiiter der Geheimnisse
von Enlil. Die sakralen Teile des Tempels Ekur werden ebenfalls angesprochen. Fiir
den Beter agiert Nuska als Fiirsprecher bei Ea, Anu (Uruktext), Enlil, Ninlil und

Ninurta. In dem Kompendium KAR 58 stellt dieses das Schlussgebet dar.

nach W. Mayer nach A. Zgoll
Die Struktur: 1-3  Anrufung Invokation
3 Klagemotiv
4-8  Bitte
9 Opfergaben Supplikation
10-17 Bitte

§ 7. 1 Partiturumschrift

Die Textvertreter Zeilen:

A= VAT 9030 Rs. 19-36. 1-18
Kopie: EBELING, K4AR 58 und unten Tafel 2.
Bearbeitungen: EBELING, MVAG 23 1-8; EBELING, AGH 40-43; MAYER, UFBG
486-489.

B= W. 22729/5 + W. 22729/18, 18°-27". 1-18
Kopie: VON WEIHER, SpTU II n9 + Ibid. n10.
Bearbeitungen: (W 22729/18): MAYER, UFBG 486-489.; VON WEIHER, SpTU 11
n9 (W 22729/18) und n10 (W 22729/5).

Ubersetzung: SEUX, HeP 255f.

267 ABUSCH, RLA 7 347; Ibid. MesWi. 168; SCHWEMER, Abwehrzauber 42%°.
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GEBET V, Nuska apil Ekur Sa térét ilt rabiti

A Rs.
B Vs.

A Rs.
B Vs.

A Rs.
B Vs.

A Rs.
B Vs.

A Rs.
B Vs.

A Rs.

B Vs.

A Rs.
B Vs.

19

18

20

18

21

197

22

197

23

207

24

217

25

22’

a [EIN Nuska apil Ekur $a térét il rabiiti
b EN Nuska apil Emah $a térétu ili rabiiti

[EIN 9 Nuska IBILA E.KUR $a fe-ret DINGIR.MES GAL."MES?
EN ‘Nuska IBILA E.MAH $a t[e]-re-e-tii DINGIR.MES GAL.MES

diparu naspartaka piristu gatukka
"di'-pa-ru na-ds-par-ta-ka pi-"ris-"tud 'SU-ka

[di-pa-ru na-as-par-ta-ka pi-ris-tu SU-ka]

ibassi ittika gillatu pasasu
Mi-ba-as-si Kl-ka gil-la-"tu’ "pa'-sa-su

i-ba-as-si Kl-ka gi-il-lat pa-"sa'-as-su

Enlil magir ana Sulme pigdanni
rENTFLIL ma-gir a-na sul-me pi-iq-da-an-"ni’

. “4EN.'LI[L ma-gir a-na sul-me pi-ig-da-an-ni]

[[T]Ser harranka ina Ekur
SutesSer harranka ana [Ekur . . .|
[li}-Se-er KASKAL-ka ina E.KUR

Su-te-es-Ser har-ra-an-ka ana [EXUR...]

ana Ekur ina erébika Enlil lihdiika Ninlil liriska
[ana E.KU]R ina e-re-bi-ka “EN.LIL i'-ih-du-ka N[IN.LI]L li-ris-ka

ana E.KUR ina e-re-bi-ka "[EN].LIL li-hi-di-k[a “NIN.LIL li-ris-ka]
Sadaranunna hirtu naramtaka panukka lirtis

[‘SA.DAJRA.NUN.NA hi-ir-tu na-ram-ta-ka pa-nu-ka li-ir-tis
ISA.DARA.NUN.NA hi-ir-[tu] na-ra'-mat-ka [pa-nu-ka li-ir-tis]

a [Esa’enlilla kummaka ristu limla

b Du’enlil kummaka vistu limlii
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A Rs.
B Vs.

A Rs.
B Vs.

A Rs.
B Vs.

A Rs.
B Vs.

A Rs.
B Vs.

A Rs.
B Vs.

26
23’

27
23'f.

28
24’

29
24’

30
24’

31
25’

A Rs 32

B Vs.

A Rs.
B Vs.

251

33
26’

[E].SA6.'EN.LIL.LA ku-um-"ma-ka "ris"-tu li-im-la
DU “+EN.LIL ku-um-ma-k[a ri-is-tus li-im-lu

[taku )l aklu litib elika tasti mé tasqi elliti linith
[ta-kull ak-lu li-ti-ib UGU-"ka" tas-ti A."MES" tas-qi-i KU.MES li-nu-uh
:tla-kul ak-Iu li-ti-ib UGU-ka) / ta-as-tii mu-ii sa-as-qa-a KUMES I[i-nu-uh

kabtatka
kab-ta-at-ka
kab-tat-ka

[ana bulkur Ea sar ilt b[an]ika

ana Anim [Sar ilt banika]

[ana bul-kur “E-a TLUGAL' 'DINGIR"."MES" b[a-nli-ka
- a-na *A-nifm LUGAL DINGIR.MES ba-ni-ka]

E[nli)l bélu musimmu simati [béli|ka
'E[N.L]IL "EN" mu-§im-mu NAM.TAR.MES [EN]-ka
[“EN.LIL EN mu-5im NAM.TAR.MES EN-ka]

Ninlil mullat reséka
'CININ'.LIL mu-la-at SAG.MES-"ka"
NIN.LIL muls-lat re-es-kla]

Ninurta ahi taliméka sabat abbiiti qibi baniti
u Ninurta ahitka taliméka sabat abbiitii Sa annanna mar annanna qibi
damigqti
""MAS SES ta-li-me-ka sa-bat a-bu-ti qi-bi ba-ni-t[i|
u *Nin-urta a-hu-kla ta-li-me-ka) / sa-bat a-bu-tu Sa NENNI A NENNI ¢[i-
bli SIGs-t1

ina pika liisda balatu ina Sapatika lisSakin Salamu
ina KA-ka lu-"sa"-a TL.LA ina NUNDUN.MES-ka lis-Sa-kin "Sa -la-m[u]
. ina KA-k[a lu-sa-a TL.LA ina NUNDUN.MES-ka li§-5a-kin Sa-lam]
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GEBET V, Nuska apil Ekur Sa téret ilt rabiiti

A Rs. 34

A Rs. 35

A Rs 36

B Vs. 27

A Rs. 37
A Rs. 38
A Rs. 39
A Rs. 40

B Vs. 28

al
a2
a3

ina 1Gl-ka allika balatu lusbe
ina 1GI-ka DU-Tka "TI"."LA" lu-us-bé

Nuska Sa tadlipu musitu

d v . v .
Nuska Sa ta-ad-li-pu mu-"si'-"tu’

atlak ana Ekur rabiti
ana Ekur terrubu kurubi Nuska . . .
at-lak a-na E.KUR ra-bi-ti TUg TEN?

(Doppelstrich)

a-na EXUR te-ru-"bu’ ku-ru-b[i Wuska . . . ]
(Strich)

kima labirisu satir bari

Satir Nabui-ballissu Samallii sehru

mar mari Apldja tupsarru

Sa itabbala Samas litbalsu

kid-kid-bi gagqad uniqi turrar tasak ina samni [ . . . tuballal]
'LIBIR'.'RA.BL.GIM $a-tir "/BAV.TAN.'E?

Sal-tir “AG-Tbal-"lit"-"su' SAIMAN.L]A "TUR"

'DUMU' DUMU 'g4sur TBILA-a-a [“] A.BA

[5)a i-tab-"ba -"la" "¥'Sa-mas IR.BI

kid-kid-bi SAG.DU ™™ ESGAR t[ur-aJr SUD ina 1[ ... HLHI]

§ 7. 2 Ubersetzung
O, Nuska, Erbsohn des Ekur, der die Weisungen der GroBBen Gotter (bewahrt)!
O, Nuska, Erbsohn des Emah, der die Weisungen der GroBBen Gétter (bewahrt)!

Die Fackel ist deine Botschaft, das Geheimnis in deiner Hand!

Es ist in deiner Macht, Frevel zu tilgen.

Enlil ist gnddig, vertraue mich dem Heil an!

Moge dein Weg nach Ekur in Ordnung sein!

Halte in Ordnung deinen Weg nach [Ekur . . . ]
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6 Wenn du in Ekur eintrittst, mége Enlil sich iiber dich erfreuen, Ninlil {iber dich jauchzen,
7 Sadaranunna, die Gattin, deine Geliebte moge vor dir immer wieder jauchzen!

8a Esa’enlilla, deine Zella moge sich mit Jubel fiillen!

8b Du’enlil, deine Zella mogen sie mit Jubel fiillen!

9 Du aflest Brot, es moge angenehm fiir dich sein, du trankst reines Sisq(i- Mehlgetrink,

moge sich dein Gemiit beruhigen!

10a  [Beim Soh]n des Ea, dem Konig der groen Goétter, deinem S[chopfier,

10b  Bei Anu, [dem Konig der gro3en Gotter, deinem Schopfer],

11 Enlil, dem Bestimmer der Schicksale, deinem [Herrn],

12 Ninlil, der Erhoherin deines Hauptes,

13a  Ninurta, deinem Lieblingsbruder, setze dich fiir mich ein, sprich Schones!

13b  Ninurta, deinem Lieblingsbruder, setze dich fiir mich ein, Ich bin NN Sohn von NN,
sprich Gutes!

14 Aus deinem Mund mdge mir Leben herauskommen, auf deinen Lippen mdge Heilsein
gesetzt werden!

15 Vor dich kam ich, moge ich mich an Leben séttigen!

16 Nuska, der du die Nacht schlaflos bliebst,

17a  geh (jetzt) zum grofen Ekur fort!

17b  zu Ekur, wohin du eintrittst, segn[e Nuska . . . ]

18a  GemiB seinem Original geschrieben (und) kollationiert.

18al Der Schreiber Nabi-ballissu, der junge Lehrling,

18a2 Enkel des Aplaja, dem Schreiber.

18a3  Wer (die Tafel) wegtrigt, den mdge Samas holen!

18b  Der dazugehdrige Ritus: Du sollst den Kopf eines weiblichen Zickleins (am Feuer)

dorren, du sollst (ihn) zerstoBen und in O1[ . . . sollst du vermischen?]

§ 7. 3 Kommentar
1) Die glatte Abschleifung, beim VAT 9030, von TU iiber SU bis zu MES (Zeile 1-2)

konnte eine Folge des Feuchtigkeitsgehalts in dem Erdboden sein, das bei der

268

Auffindung durch die Ausgriber bemerkt wurde®®®. Emah war der Tempel*®, der mit

28MIGLUS, Wohngebiet 237-240.
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271

verschiedenen Muttergottinnen®’” assoziiert wurde’”'. Die Endung érétu in Text B ist

iiblich fiir den ,,starken” Status constructus der spdteren Texte bei Nomina, die als
Epitheta gebraucht wurden®”>.

2) diparu ,die Fackel“ iiberbringt die Botschaft des Nuska wéahrend der

274

Orakelanfragen®”. SU-ka deute ich als Lokativ-Adverbial, gatukka®"*. Die Bedeutung

ist ,,in deiner Zustindigkeit, in deiner Hand*. Der Gott, als Wezir des Enlil, ist Hiiter
seiner Geheimnisse®”.

4) W. Mayer iibersetzt ,,Ellil <dem> Gnadigen“?’®. AusschlieBlich ein Stativ oder ein

h*”7. Hier wird im Stativ iibersetzt.

5) In Text B ist sitesser der lexikalische Stn-Stamm?”®

Partizip sind hier morphologisch méglic
. Im Text A ergdnzt W. Mayer
[§Ju?-§e-er am Anfang der Zeile’”, jedoch ist die Stelle vor /Se/ zu schlecht erhalten.
Daher kopierte E. Ebeling, in KAR 58 Rs. 23, nichts an der Stelle, aber in seiner
Bearbeitung, AGH 40: 23 umschreibt [$u]**’. Der Raum reicht nur fiir ein Zeichen™".
Auf den Ausdruck /iser padanka und das Raumverhiltnis stiitzend ist [/i]-Se-er eine
denkbare Erginzung®**, die hier mit Vorbehalt verwendet wird.

6) Das Ausgrabungsphoto, Ass S 4006 lidsst den mittleren Keil von KUR noch
erkennen. Die Schreibung /i-hi-di ist nicht ortographisch, man erwartet li-ih-di. Der
Unterschied in der Vokalisation zwischen A und B veranschaulicht den Wechsel der
Vokalklassenen vom Verb hadii, normal u/u Klasse - spiter zu i/i Klasse™.

7) /ral vor /ram/ ist nur in der Kopie von E. Ebeling, KAR 58 Rs. 25 nachweisbar, in

dem Original nicht zu sehen, daher soll man na-ram-ta-ka (cf. Tafel 2 Rs. 25) lesen,

*GEORGE, HMH n713-n717.

*"EDZARD, WM 103-106.

'Die Variation Ekur vs. Emah wire vermutlich durch die in dem Spituruk entstandene Doktrin
erkldren. Dies lédsst sich nicht im Rahmen dieser Arbeit beantworten cf. FRAHM, Priestergelehrte im
achdamenidenzeitlichen Uruk 74-108.

22 SCHAUDIG, Insch. Nabonid & Kyros 166. cf. auch Gebet II: 2.

2BSEUX, HeP 255°°; CAD N/II 71b, 3°. Uber den Orakel von Nuska in Haran cf. NISSINEN, SA4S 7
108-153; PONGRATZ-LEISTEN, SAAS 10 89.

?MYON SODEN, GAG § 66. cf. auch malikit ili . . . qatukka usmalli ,Jch habe in deine Hand die
Herrschaft tiber die Gotter gefiillt” TALON, En. el. 154. CAD Q 188a, 3.

B Nuska nasir piristi Enlil MEIER, bit méseri II 157. cf. ausfithrlich LENZI, SAAS 19 53",

2 MAYER, UFBG 487: 22, 236.

*""MAYER, UFBG 488 Kom. zu 22; SEUX, HeP 255; EBELING, AGH 41: 22; CAD M/I 39a.

*®Die beide St-Stamme fallen bei der primae Alef mit Umlaut zusammen VON SODEN, GAG Paradigma
17°!. Nach AHw 255f. erscheint meistens bei den Gebeten der lexikalische Stamm. cf. MAYER,
UFBG 488 Kom. zu 23 ignoriert die Verdopplung von /3/ und transkribiert irrtiimlich suzéser.

2MAYER, UFBG 4867 .

2OEBELING, AGH 40: 23.

'F{ir eine Ergianzung [su-165] (Das Zeichen UR mit Lesungen /ta$(s)/ wird in Gebet V: 9 verwendet,)
reichen jedoch die Raumverhiltnisse nicht, Ninweis Prof. S. M. Maul.

*2CAD E 355b, d.

% 4Hw 307b auch VON WEIHER, SpTU II n10, Kom. zur Zeile 20.
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wie bereits von W. Mayer erkannt™*. Ab dem Zeichen //i/ befindet sich ein Riss in der
Tafel, welcher nach der Auffindung entstanden ist. Die Tafel wurde in den spiteren
Jahren wahrend dem Transport nach Deutschland oder im Laufe der Museumsarbeiten
»sekunddr® gebrochen. Die Kopfe der zweiten Reihe der horizontalen Keile von
DARA sind auf dem Ausgrabungsphoto, Ass S 4006, gut erkennbar (Tafel 2 Rs. 25).
Sadaranunna war die Gattin von Nuska®®’. Im Text B Vs. 22 liest E. von Weiher NA
und erginzt davor “SA.DARA.NUN®*®. Er liest die folgenden Zeichen als al-lat-ka.
Es ist eine Frage der Segmentierung und soll na-ra'-mat-ka sowie in Text A, gelesen
werden”’.

8) In Text A ist eine Erginzung E plausibel*®®. In Text B Vs. 22 ist nach E. von
Weiher , AN + U*“ zu schen®™. W. Mayer liest dagegen Us>’. Beide Vorschlige
erscheinen allerdings zweifelhaft. Die Kopie des E. von Weiher ldsst unproblematisch
das Zeichen DUs gelesen werden®'. Eine Lesung dDU(,.d+EN.LiL erscheint im
Hinblick auf das nachfolgende kummaka®** sinnvoll. Die beiden Varianten gewihren
Einblicke in die Kulttopographie des Temples - par excellence - Ekur®”.

9) Die Zeile hat in der Forschung manche Unverstindlichkeiten hinterlassen. Anhand
des Duplikats von Uruk und den Ergdnzungen nach dem Ausgrabungsphoto (As S
4006), lassen sich diese beseitigen™*. Die Umschrift sa-as-gi von W. Mayer®”” ist in

2 A A . . o A
sa-as-qa-a zu verbessern”°. mé sasqi war anscheinend ein Getrink aus sasqi-Mehl

**Es wurde von Mayer in seinen Nachtrigen zu CAD korrigiert MAYER, OrNs 56 206.

25 7ur Gottin COHEN & KREBERNIK, RLA 11 481-483. Der Beleg aus KAR 58 wurde ausgelasen.

6yON WEIHER, SpTU I n10: 21,

*TEARBER, WO 18 39°. /ra/ im Vergleich zur Zeile 20 (SpTU II n9: 20) und Zeile 10 (SpTU II n10: 9)
ist etwa merkwiirdig.

*5SEUX, HeP 255°'. MAYER, UFBG 488 Kom. zur Zeile 26.

2%y ON WEIHER, SpTU II n9, Kom. zur Zeile 23.

2MAYER, UFBG 488 Kom. zu 26. Us = rakabu ,reiten”. In GEORGE, HMH nl1144 ist ein é.us.gal
aufgelistet. Er ist der Meinung, dass diese Schreibung eine Variation von é.u.gal darstellt. Folglich es
ist kein Tempelname mit us belegt.

¥'"Nach BORGER, MZ Kapitel VII, n721 und LABAT, Manuel n459 ist genau diese Form gut belegt fiir
die nB-Zeit.

*Die Strukturen in den mesopotamischen Tempeln sind auf gar keinen Fall klar OPPENHEIM, Ancient
Mesopotamia 172. Die Raumigkeit soll aber in der Cella, kummu, gesucht werden. Ein vergdttlicher
Hheiliger Hiigel im Tempel zu Nippur ist durchaus denkbar. dus als Bezeichnung fiir einen
Tempelnamen ist gut bekannt cf. GEORGE, HMH 76-78. In den topographischen Texten iiber Nippur
erscheint dug als Epitheton fiir Nippur. Ekur wurde als [bit] dug.ku beschrieben GEORGE, BTT 148f.

2%Nach der aB-Zeit erscheint ein Lehnwort ekurru ,,Tempel“ CAD E 70-72. Der Tempel vom Enlil war
zum Inbegriff geworden.

**Von Soden schlug vor: tas!-ti mé™ tas!-qi ZAG[.GA]™ li-nu-uh kab-t[a-at]-ka ,.du trankst Wasser,
tranktest die . . . , daher mdge sich dein Gemiit beruhigen!” ZAG.GA = kanziizu ,,Zahnfleisch oder
Schleimhdute VON SODEN, Or 26 130f; AHw 441b. Dagegen CAD UR-ti mé ligqi <ina>
ZAG.[SAL]. MES liniih kabt[atJka CAD K, 172. cf. SEUX, HeP 255,

2SMAYER, UFBG 487: 27b.

**Nach der Kopie VON WEIHER, SpTU I n9 und Kom. zur Zeile 24. zu tasqii vs. sasqii CAD S 192f.
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und Wasser”’. Wihrend man die Bitte vorbrachte, wurden Opfergaben fiir die
Gottheit, wie Brot und Bier, bereitgestelltzgg.

10) Das Zeichen vor Ea ist als /kur/ zu lesen. Eine sinnvolle Rekonstruktion [ana bu]-
kur wurde vom Prof. S. M. Maul vorgeschlagen und wird hier verwendet. bukur Ea ist
ein Epitethon fiir Marduk®”’. Anhand des Ausgrabungsphotos ist die Erginzung b[a-
nli-ka in Erwdgung zu ziehen. In dem Uruktextvertreter (Text B Vs. 24) erscheint
Anu anstatt Ea. Diese Variation ist vermutlich eine Folge der Erhéhung von Anu als
Hauptgott von Uruk in der achdmenidischen Zeit*®.

11) Im Bruchbereich ist ein Wort des Verhéltnisses zwischen Nuska und Enlil zu
ergidnzen. Nuska ist der Wesir des Enlil und er ist sein bélu ,,Gebieter”. Diese
Beziehung kommt in verschiedenen Texten zum Ausdruck, z. B in Atra-hasts Tafel I
als die Igigu Ekur umgaben: Nusku iddeki bé[lsu] ina majali uSet[bisu] béli lawi
bi[tka] ,,Nuska weckte seinen Herr (Enlil) und lieB ihn aus dem Bett aufstehen. ,,0,
Mein Herr belagert ist dein Haus“““*'. Gegen die Ergéinzung von Ebeling sprechen die
Raumverhiltnisse der Stelle’”.

12) In Text B Vs. 25 soll muly-lat gelesen werden®™.

13) Mit dieser Zeile kommen kleine Unterschiede zwischen den Textvertretern vor.
Der Uruk-Text fiigt das Motiv der Selbstvorstellung zur Struktur des Gebetes hin und
formuliert anonym.

15) In dieser Zeile findet sich eine konkrete Erwédhnung der Lampe, als Empfanger

der Bitte**,

17) In Text B wird /-b[i/ und nicht /-u[b/ anhand der Schreibung in Zeile 7 ergéinzt305.

In Text A kommt mit TUs EN das Ende des Gebetes sowie das Ende des

Kompendiums an Nuska*®.

¥1CAD S 193f.. zitiert die sog. Parfiimrezepte von EBELING, OrNs 17 Tafel 24: 10, wobei der Exorzist
diese Mischung wéhrend des Rituals als Kultmittel benutzte.

8MAYER, UFBG 161, 200.

9TALLQVIST, Gétterepitheta 66.

3OFRANM, Priestergelehrte im achdmenidenzeitlichen Uruk 74-108.

39 AMBERT & MILLARD, Atra-Hasis 46: 78ft. cf. auch Nuska amat bélisu itta’idma ,,Nuska beachtete
genau das Wort seines Herrn (Enlil)* .die Passage THOMPSON, CT 16 20: 114-126, Tafel 16 der
kanonischen Serie Utukkii lemniitu thematisiert die Beziehung zweischen Nuska und seinem Gebieter
Enlil. cf. GELLER, SAACT 5 tablet 16: 45-53. Zu musimmu Simati cf. Kom. zu Gebet II: 2.

32EBELING, AGH 42: 30 [li-3a-lil-]ka sind drei lange Zeiche. Die Verhiltnisse erlauben zwei kurze
oder ein langes Zeichen cf. Tafel 2: 31.

3%BORGER, MZ n 698 und VON WEIHER, SpTU II n9: 25, dagegen MAYER, UFBG 487: 31.

3%¢f. Gebet I: 24 und Gebet II: 13.

®MAYER, UFBG 487 hat ku-ru-ub vermutet. VON WEIHER, SpTU II nl0: 26 erginzt -u[b. cf.
Kommentar zu Gebet I: 24.

3%7um TUg cf. BOTTERO, Magie in RLA 7 214.
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18) In Text A endet die Tafel mit einem Kolophon (cf. § 8. 2). In Text B erscheint
nach der Trennungslinie eine Zeile mit einer kurzen Ritualanweisung. Eingeleitet
wird das Ganze durch kid-kid-bi, was mit du-du-bi bedeutungsgleich ist, ,,der

dazugehérige Ritus“. Wahrscheinlich wurde es wie di-du-bi einfach auf Sumerisch®®’

“308. Fiir

gelesen. Die Bedeutung von eréru im D-Stamm ist etwa ,,(am Feuer) dorren
MUNUS.AS.GAR wird hier nach Borger’” ™™ ESGAR und nicht ZEH gelesen. Du
sollst den Kopf eines weiblichen Zickleins dérren, du sollst (ihn) zerstoBen und in Ol
[ ... sollst du vermischen?]. Die Zeile vermittelt dem Leser, wie materia magica
hergestellt wurde. Vermutlich wurde sie dem Patienten aufgetragen. Nach der
Ritualanweisung ist bei der Tafel kein Trennstrich zu sehen. Im unmittelbaren

310

Anschluss beginnt eine Babybeschworung” ™. Welchem Ritus diese Ritualanweisung

zuzuschreiben ist, lasst sich hier nicht sagen.

37¢f. Kom. zu Gebet II: 14.

SBKOCHER, Fs. Landsberger 324.

*YBORGER, MZ n548, Kapitel II.

397ur der Zeile FARBER, Baby-Beschwérungen 6.
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§ 8 Zwei Kolophone aus dem ,,Haus des Beschworungspriesters*

§ 8.1 VAT 13632 = LKA 51
Das Ende der Tafel ist ungewohnlich (Gebet 11, Text B, Tafel 4). Genau genommen
gibt es eine Art Vermerk und nicht einen Kolophon. Der Text enthdlt eine

I Die Raumverhiltnisse und die Spuren der vierten Zeile passen zu einer

Datierung
Lesung fina' "nu'-bat-ti ,,am Abend“. Diese Zeitangabe ist ebenfalls aus anderen
Riten bekannt’'. S. Butler vermutete, dass der Zeitraum fiir die Traumrituale (NROD)

am Abend sei, ohne den Text in Betracht zu ziehen®"?.

Da der Betende vom
schlechten Traum beeintrichtigt wurde (Tafel 3 Vs. 12f)), liefert daher dieser Text
einen Beweis dafiir (cf. § 9. 3). Der Schreiber dieser Tafel war ein gewisser Assur-
mudammiq und war ein Angehoriger einer Schreiberfamilie aus Assur. Sein Vater war
mutmaBlich ein gewisser Nabil-musési, ein Schreiber im Ag§ur-Tempel’'*. AN.SAR
(Tafel 4: 5) stellt die gelehrte Schreibung fiir den Gott Asgur’"” dar. Die Spuren auf
der Riickseite sind wahrscheinlich durch die Hand des Schreibers entstanden.

Moglicherweise sieht man die Abdriicke der Finger. Solange das Original nicht

vorliegt, konnen keine sicheren Schliisse gezogen werden.

§8.2 VAT 9030 = KAR 58
Der Kolophon der Tafel beinhaltet den Namen Nabii-ballissu (Gebet V, Text A, Tafel
2). Auffalend erscheint es, dass Nabii-ballissu’'® sich nicht als mar ,,Sohn“, sondern

als mar mari ,Enkel“ des Apldja bezeichnete’'’. Diese Stelle liefert ansonsten die

MCAD I 97, AsSur-mudammiq (eponym). Beleg beruht auf dieser Stelle. Kein Eponym lisst sich
nachweisen.

*’PARPOLA, SAA4 10 n209: 9, n274: 7, n340: 9; AHw 800a, 6; CAD N/II 308b, 3; ZGOLL, BaM 34 183f.
komentiert den Abend nicht.

*BBUTLER, Dreams 208.

31“PNA4 2/11 848a, n12. Nach PEDERSEN, Arch. & Libr. 46f. ist die Relation von Assur-mudammiq und
Nabu-musesi nicht gesichert. Diskussion beim Frahm PNA 1/I1 319a. Hinweis von Prof. St. Maul. Es

ist moglicherweise ein Hymnus an Nabt, im Gunsten von Bél-Kundi-ilii ja - GroBvater von Assur-

mudammiq, der entweder von Nabi-musési oder von ASSur-mudammiq selbst abgefasst wurde

CAVIGNEAUX & ISMAIL, ASJ 20 4: 52. Einschldgig beim Hymnus ist, dass er auch ohne Kolophon

endet, sondern mit einem Art Notiz, mit einem Lobpreis auf Nabt und Tagmétu cf. Ibid. 57’.

cf. MICHALOWSKI, Presence at the Creation 396>. Diese Schreibung kann als Datierungsmerkmal

benutzt werden. Sie erscheint in der Zeit von Sanherib cf. VON SODEN, ZA4 43, 3.

J1°HUNGER, BAK n238.

*'PNA 2/11 808a, n7. Zum Aplaja cf. PNA 1/1 119a, n56. Diese Bezeichnung kann auch etwa wie
,»Lehring oder ,,Untertan* des Sohns des PN. bedeuten, cf. JIAHIAMAEB, Bagunonckue nucywvt 6-16.

315
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ganze Information {liber diesen Schreiber. Es bleibt weigehend unklar, in welcher
Relation die Familie von Nabii-ballissu und der Auffindungsort, das ,,Haus des
Beschworungspriesters®, standen.

Die Kolophone waren prinzipiell der Platz auf einer Tontafel, wo die
Schreiber ihre Meisterhaftigkeit im Hinblick auf die kryptographischen Schreibungen
zeigten’'®. Der Bilingualismus der mesopotamischen Kultur - Sumerisch vs.
Akkadisch - und die Eigenschaften der Keilschrift - Polyphonie und Homophonie -
ermdglichten ein ,,Ausdriicken von Metaebenen“319, welche im Jenseits der
gesprochenen Sprache verweilten. In dem Kolophon dieser Tafel macht sich eine
Kryptographie des Namens des Sonnengottes, Samas, bemerkbar. Die Schreibungen
ISA.MAS, gewdhnlich in Assur, und “SA.MAS sind zwei syllabische Wiedergaben
fiir Samas. Einige Belege fiir die zweite Verwendung sind in der Zeit von Sargon II
im Jahr 713**° v. Chr. und im Jahr 711%*' v. Chr. belegbar. Die Schreibung auf SpTU
17 n8: 40 aus Uruk ist in das 5. Jh. v. Chr. zu datieren’*2. Ein anderer Beleg stammt
aus dem antiken Huzirina.’”. Die Fundorte zeigen die ausgedehnte geographische
Verbreitung dieser Schreibung. Auf der graphischen Ebene sieht man das Ideogramm
SA, das auf Akkadisch als libbu ,,Inneres gelesen werden kann. Hinzu ldsst sich
MAS als biru ,»Opferschau® oder wurisu ,,Bock® gelesen werden. ,,Das Innere des
(Opfer) Bockes™ weist auf die inneren Organe bzw. die Leber - tuppi ilani ,,Tafel der

Gotter>*

- hin, in welcher sich die Entscheidungen und die Natur des Sonnengottes,
als Patron der Orakelschau325, verwirklichten. Auf dieser Art und Weise schuf man

eine Sinnesbriicke, welche bestimmte Eigenschaft des Sama$ konnotierte.

318¢f. die Einleitung in HUNGER, BAK 4f.

SYMAUL, Das Wort im Worte 1-19;Ibid., Bildhafte Orthographie 65-77. Dieses Verfahren im Vergleich
mit Kabbalah cf. LIEBERMAN, HUCA 58 157-227.

30T ADMOR, JCS 12 92°*,

32'EycHs, SAAS 8 25, Kol. TII: 7; Der Beleg bei einer Landschenkung auch in der Zeit Sargons ist
fraglich cf. KATAJA & WHITING, SAA4 12 n19 r. 22 und BORGER, MZ n599. cf. auch die Schreibung
4-Sur-sam-su HUNGER, BAK n46: 5.

322Nach FRAHM, Priestergelehrte im achimenidenzeitlichen Uruk 80f.

3B_MTSAVIMASY, STT 171 Rs. 72 cf. HUNGER, BAK n357: 5; Ein Gebet an Nabi nicht in UFBG zu
finden. Transliteration beim LAMBERT, R4 53 134-138,, Duplikat beim VON SODEN, JNES 33 340f.

*MAUL, RLA 10 69-83, 77.

33¢f. CAD D 32b, b, referring to Samas and Adad as givers of oracles; STARR, SA4 4 XXIX.
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§ 9 Sitz im Leben der Gebete

Gebet bit méseri bit sala’ mé Traumriten magqlii
i X 9326
II X X

111 X X

v X

\ X

Tabelle 2. Sitz im Leben der Gebete

§ 9. 1 In bit meseri

Ziel des Rituals bit méseri war der prophylaktische Schutz eines Hauses. Dieses sollte
zum einen vor dem Zugriff jedes Ubels geschiitzt werden, zum anderen sollten die
unheilvollen Kréfte aus dem Haus getrieben werden. Dies geschah, indem der
Exorzist Figuren oder Bildnisse von Gottheiten auf bestimmten Standorten aufstellte
bzw. an der Wand des Hauses zeichnete’”’. Dadurch wurde das Unheil mittels der
Kraft der jewiligen Gotter ferngehalten. Aufgrund dieser Praxis, nach der Deutung
von Gerhard Meier, erhielt die Serie ihren Namen, ndmlich bit méseri ,,(von Figuren)
umschlossenes Haus****. Das Ritual wurde im wesentlichen Teil im Schlafzimmer des
jeweiligen Hauses vollgezogen™ .

In die Beschworungsserie bit méseri wurden zwei Gebete an Nuska
eingebettet, ndmlich das ,Einleitungsgebet® des Exorzisten, Gebet I, Niru ana
Marduk kurub sowie das Gebet III, Nuska Sar musi munammer ukli. Sie waren in
einem Abschnitt der dritten oder der vierten Tafel des Rituals verankert®’. Angaben
iiber den Aufstellungsort der Nuska-Ollampe erscheinen in der zweiten Tafel der
Serie bit meseri, genauer wird das Schlafgemach bezeichnet: ina wrus biti ittasab

«331

Nuska ,Jm Schlafgemach des Hauses setzte sich Nuska“’”". Nach dem Schlafzimmer

werden der Hof des Hauses, das Fenster, die dul3eren Tore und die Schwelle, wo sich

326K . 2385+ SCHWEMER, Abwehrzauber 43% erginzt bei der Ninive-Rezension der Ritualtafel: *Niiru

<ana *Marduk’ ku-rab Sitesser harranka a[na Ekur tamannima]. Dagegen liest Abusch dieselbe

Stelle als ““Nusku(?) Sarru sutéser harranka alna . . . ] ABUSCH, MesWi. 168*. Solange die edition der

Ninive-Rezension der Ritualtafel von Mag/ii nicht vorliegt, kann man das Gebet 1? nicht einordnen.

7"Die Bildnisse und Figuren wurden auf einer Ubersichtstabelle zusammengestellt VON WEIHER, SpTU
III n69. Die Tabelle informiert {iber die Gestalt der Figur, ihr Attribut, den Aufstellungsort und die
jeweiligen relevanten Beschworung. cf. SALLABERGER & SEIDL, AfO 51 67-71.

38MEIER, bit méseri IT 140. VON WEIHER, SpTU III n69.

***SALLABERGER & SEIDL, AfO 51 67a.

**BORGER, JNES 33 191; Ibid. HKL II 195f.

3'MEIER, bit méseri 11 146: 111.
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die dazugehorigen Gotter ,setzten, genannt. Waihrend der Austreibung der
schédlichen Kréfte wurde eine schliissige Richtung verfolgt, nimlich von Innen nach
AuBen. Nach der Schwelle ist die Gefahr auflerhalb des Hauses. Nach dieser
Handlung wird eine Beschworung ana pan 14 urigalli ,,vor 14 Urigallu-Standarten*
rezitiert’”>. Die Lampe des Nuska bildet die elfte Standarte, welche hinter dem
Kranken aufgestellt wurde. Nuska nasir piristi Enlil sa ana arkisu izzazzu ,,Nuska, der
Hiiter des Geheimnises®> des Enlil, der hinter ihm (dem Kranken) steht>**. Die
Positionierung der Lampe im Schlafgemach ist auch im Bildrepertoire der Lamastu-

Amulette veranschaulicht (Abb. 2)**.

L Himmel

28 = —
— | St ‘;\_“‘_'f%-’_l «—] niru bzw. bit nitri
Su'illa Rl zig\?fff?’;&_ﬂp" Nuska

= 2 g |
nitru bzw. bit nitri

Nuska

Erde

kalla siparri asipu/apkallu

marsu

Wasser

Abb. 2 Lamastu-Amulette, Zeichnung nach WIGGERMANN, Lamastu 244.

32MEIER, bit méseri II 147: 133; Zu urigallu PARPOLA, LAS 2 n203, 11; SALLABERGER & SEIDL, AfO
5161-74.

3337um Epitheton LENZI, SAAS 19 50-54.

PUMEIER, bit méseri 11 149: 156/7.

Im “himmlischen Bereich I“ des Amulettes sieht man, von links nach rechts gelesen, die Symbole
des Sin, Nuska und Sebettu. In einem Brief von Marduk-$akin-Sumi wird berichtet, dass der Exorzist
Su’illas vor den Gottern in dieser Reihenfolge rezitierte, PARPOLA, SA4A4 10 n240: Sff.. Einige
Erwdhnungen des Mondes neben den Pleiaden in Omina konnten mit der Pleiaden-Schaltregel
verbunden werden, BROWN, Planetary Astronomy-Astrology 96, 118f. Wie die Position Nuska in
diesem komplexen Bild zu erkldren ist, bleibt weitgehend unklar. Man versuchte Nuska mit dem
Planeten Merkur, LEWY & LEWY, The God Nusku 146-159 zu identefizieren. Spéter wurde
stattdessen die Verehrung des Nuska als Mondsichel vorgeschlagen, PARPOLA, S44 10 n117: 13. Zu
Lamastu-Amuletten cf. WIGGERMANN, Demons of Time 107 und FARBER, Lamastu in RLA 6 441f.
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Am Ende der zweitenTafel der Serie bit méseri findet die sog. Legitimation®

des Exorzisten statt, indem ihm die Kréifte des Gottes Ea durch seinen Sohn
Asalluhi/Marduk verliechen wurden. Demzufolge galt der Exorzist als Inkarnation des
Beschworungsgottes: Siptu Sipat Marduk asipu salam Marduk ,,die Beschworung ist
die Beschworung des Marduk, der Exorzist ist das Abbild/Inkarnation des
Marduk‘**’, und verfiigte dadurch iiber die Krifte dem Unheil entgegenzuwirken.
Zum Weiterverlauf der Serie gehdren die hier edierten Fragmente
(Keilschriftkopie unten Tafel 5). K. 7664+9302+9494 Rs. II" links 1-48, bildet ein
Teil eines Abschnittes vermutlich vom Ende der dritten oder vom Anfang der vierten
Tafel der Serie bit méseri>>*, nach R. Borger Stiick V**°. K. 7664 war R. Borger und

30 Das Fragment, Zeile 1'-18", enthélt die

F.A.M. Wiggermann noch nicht bekannt
Beschworung zil-zil-gar-ra ka ba-ab-dug®®'. Sie bildet einen interessanten Bezug zu
der kanonischen Serie udug-hul-a-me3, Ende der Tafel 12°*. Man sieht wie dieselben
Beschworungen in Serien mit vergleichbarem Zweck verordnet sein konnten. In
diesem Zusammenhang sind die Beschworungen den Handerhebungsgebeten sehr
dhnlich, die ebenfalls in unheilabwehrenden Ritualen verwendet wurden.
Wahrscheinlich wurde diese Beschworung aus der dlteren Serie udug-hul-a-mes
entnommen und mit dem entsprechenden Zweck in bit méseri verankert™*.

Der Beginn der Beschworung erklért die Macht des Ausspruches im Haus des
Patienten. Diese AuBerung ist mit magischer heilwirkender Kraft beladen. Auf der

,physiologischen* Ebene ist der Patient folglich zu therapieren:

336Nach FALKENSTEIN, Haupttypen 20-27.

3TMEIER, bit méseri II 225f. cf. MAUL, Zukunfisbewdiltigung 41. In einem Kommentar der ersten Tafel
des Werkes Sakikkii wird der Exorzist mit dem Licht des Apsi in Verbindung gebracht. VKA PIRIG
. a-$i-[pu PPIRI]G : nam-ri : PIRIG.GAL : PIRIG.GAL.E.NE : PIRIG.GAL ABZU : nu-ui[r
rabi(GAL-17) Ynu-u]r-"500-Tnu" © nu-iir rabi(GAL-1) $d ap-si-i ,ka.pirig = Exorzist; pirig = hell;
pirig.gal = pirig.gal.e.ne = pirig.gal abzu = [groBes] Licht, ihr [Lich]t = groBes Licht des Apsi‘*
DURAND, TBER n56, nach GEORGE, R4 85 146, 152. Zu KA.PIRIG cf. BOTTERO, Magie in RLA 7
226b.

3¥BORGER, JNES 33 191f.; WIGGERMANN, CM [ 112f., anhand des Textes VON WEIHER, SpTU II n8.

3BORGER, JNES 33 191f. und WIGGERMANN, CM [ 111f, 16-18.

30WIGGERMANN, CM 1 111f. ordnet die Passage GURNEY, 444 22 92f., richtig vor den Gebeten an
Nuska ein.

#'Dies ist ein Teil der allgemeinen Beschworung udug-hul eden-na dagal-la ara,(KAxSID) bi-in-gis-gis
amas$ bi-in-hul. Hinweis Prof. Wiggermann, cf. WIGGERMANN, CM [ 111. 15+x; AMT 6/2: 1-13.
Ibid. 96/5; GELLER, SAACT 5 157-165.

¥2GELLER, SAACT 5 164f.: 154-169. In der Beschworungsserie Mussu u wurden auch Beschwdrungen
aus udug-hul-a-mes entliehen BOCK, Einreibung 23.

3 Allem Schein nach wurden Beschworungen und Strategien von udug-hul-a-me§ in den jiingeren
Riten wie bit meseri oder bit rimki eingebettet, Hinweis Prof. M. Geller. Zur &hnlichen
Querverweisen cf. SCHRAMM, Compendium 22f.
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Umschrift: K. 7664+9302+9494 Rs. II” links 1°-20°, Tafel 5.

1’ [...] 'mas'-Tsag" "u'-"tu'-r[a x x]

2’ [...]"u'ri-sa ina re-es mar-s[i X x|

3’ [... sa]g!.éé mu-un-da-gub-[gub-bu]

4’ [... x]xina "re'-Tsi'-su "u'-[ X X |

5 [...Si]lam-"ma’ "Su' u-me-[ti]

6 [...ell-Tle-Tti" '$i-zib "la'-Ta-"ti" le-q[é]
7 [...]muas" ligi'-Tgun'-"gun'-nu-bli]

8’ [...im]-"mer'Tad"-"re'-e sa zi-"mu’-su

9 [ti-it]-a-ru

107 [...duj.glabi-in-dé

11 [...]ugu-naba-da-na

12 [...k]esmas-ges-ra tug-du;i-ga

137 [...p]a-¢ bi-in-na-ak

14 [...-l) u-ri-sa sal-ma ina Sip-ti u-Sa-pi-ma
15 [...EJidu“-ga-ke, “en-ki lugal abzu-ke,
167 [...tli-iz-qa-ri Si-pat "Eri-du,o

177 [...%E}Ta $ar Apsi("ZU'.AB)

18 [...]:an-gim : ki-gim : $a-an-gim : feme’

19" [...x]x-5 ana IGI niri(*lZ1.GAR)

207 [...x]x-u tamannu(SID-nu)

1t [An der Vorderseite seines Bettes,] einen Ziegenbock [bindet er] am Kopf des
Kranken®*',

3t [Eine Urigallu- Standarte, zu] seinem [Kop]f stellt er auf.

5f. [Das Fett einer] reinen [arhu-Kuh], die Milch einer /ittu-Kuh nimmt er,

7°-9"  [einen schwarzen Ziegenbock, ein ,,Sta]llschaf mit buntem Aussehen,

**Die Erginzungen bei der hier angebotenen Ubersetzung wurden nach dem eklektischen Text vom
GELLER, SAACT 5 164f.: 154-169 gemacht. weiter cf. THOMPSON, CT 16, CT 16 Plate 38 IV; BIN 2
22: 186-212 cf. GURNEY, AAA 22 92-96; AMT 6/2: 1-13. Ibid. 96/5 Die erwidhnten Tiere waren
geschlechtsreif. Dies war das Merkmal der Unterscheidung ROLLIG, Land- und Viehwirtschaft 10f.
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10 [die Kehle ergreifft] er (und) opfert (sie).

11’ [Den reinen Ziegenbock] legt er auf ihn (den Patienten).

127-14" [Mit der Anweisung der B&let-ili] versieht er den schwarzen Ziegenbock mit
einer Beschworung und

157-17" [mit dem reinen] hervorragenden [Ausspruch], der Beschworung des Eridu
des Ea, des Konigs des Apsi®®.

18’ [Moge er sauber werden] : wie der Himmel : (ditto) wie die Erde : (ditto) wie

das Innere des Himmels : (moge ihn der schlechte) Ruf (nicht ereilen)**.

197 [vermutlich Opfergaben . .x] x sein [ . . . ] vor der gottlichen Ollampe,
20’ [. .. folglich] x sollst du rezitieren.

Mit dieser Behandlung sollten die unheilvollen Krifte vom Korper des

37 {ibergehen. Dieser Begriff ist

Patienten in den Korper des ,,Siindenbockes
aufgrund der Deutung von AT Lev. 16,10.21f. nicht giinstig gewahlt. In der Passage
von Leviticus wird beschrieben, wie ein Tier mit den Stinden Israels beladen und in
die Wiiste losgeschickt wird®*®. In dem oben edierten Fragment sollten aber die
unheilvollen Kréfte aus dem Korper des Kranken ausgetrieben werden und in den
Korper des geschlachteten Tieres hineinfahren.

In diesem Zusammenhang ist die zweite Tafel der Serie bit méseri zu nennen,

wo ein verwandter exorzistischer Ritus erwdhnt wird: masShuldubbd sa paniisu lemnii

nasi “NIN.GUBLAGA ,Ningulaba trigt das Mashuldubba, dessen Gesicht bose

ist**. Damit sollte das Ubel des Hauses vertricben werden bzw. in das Tier
hineinfahren®>’. Vermutlich handelt es sich hier um einen dhnlichen Ritus, wie bei
dem Korper des Kranken.

*Die Beschworungskraft der Belet-ili und Ea wurde am Anfang derselben 12. Tafel der-udug-hul-a-
mes-Serie thematisiert, cf. GELLER, SAACT 5 159: 34-46.

#6Zeile 18" stellt eine Art Stenographie dar. Das voraussetzt per se das Fachwissen der Gelehrte, die
mit dem Text zu tun hatten. Solche Fille zeigen deutlich das Muss des auswendigen Lernens der
Beschworungsliteratur.

**77ur Terminologie JANOWSKI & WILHELM, OBO 129 110f.

387um AT Lev. 16 PFEIFFER, Bem. zu Lev 16, Fs. Haas 313-326; JANOWSKI & WILHELM, OBO 129
109-158, Sie vergleichen es mit nomadischen, dgyptischen und siidanatolisch-nordsyrischen Riten.
Dagegen haben sich DIETRICH & LORETZ, UF 25 99-117 gewandt.

3MEIER, bit meseri II 146: 119; CAVIGNEAUX, MAS-HUL-DUB-BA, Fs. Boehmer 53-67, bes. 60;
CAD M/1 365f. Zum *NIN.GUBLAGA CAVIGNEAUX & KREBERNIK, RLA 9 374-376. Das Alter von
mas-hul-dub-ba reichte bis in das 3. Jt. v. Chr. cf. SALLABERGER, Der "Zigqurat-Plan", Fs. Dietrich
614f. zil-zil-gar-ra ka ba-ab-dug scheint eine moglicherweise spitere Version von arhus-gar-ra ka ba-
ab-dug zu sein GELLER, SAACT 5 164. Beide Beschworungen sind fast identisch, mit kleinen
Unterschieden. Der Grund dafiir war vermutlich der dhnliche Zweck der Beschworungen.

30 AMBOS, Baurituale 92b mashuldubbd. . ., die das Bose auf sich nehmen sollten.

70



SITZ IM LEBEN DER GEBETE

Nach der Reinigung des Kranken erfolgte die Rezitation des
,Einleitungsgebetes” (Gebet I) durch den Exorzisten. Auch dieser war nicht vom
jeglichen Unheil als auch von schlechten Triumen geschiitzt”'. Deshalb sollte er
durch Rezitation des ,,Einleitungsgebetes® zuerst fiir sich selbst den Gunsterweis der
Gotter fir seine Téatigkeiten erlangen. Vermutlich reibt er in diesem Zusamenhang
seinen ganzen Korper mit einer Salbe ein, das aus anderen Texten bekannt ist*2. Auf
dieser Weise entstand ein physikalischer Schutzschild, der wahrscheinlich bei der
Beriihrung des Kranken eine Rolle spielte. Die Rubriken in K. 7664 + . . . Rs. 38f.
(Tafel 5) und K. 9000 Vs. 12f. (Tafel 6) liefern einen Hinweis auf einen solchen
Kontakt mit dem Patienten. Der Kranke sollte vom Exorzisten (auf dem Bett?) vor der
Ollampe des Lichtgottes Nuska ausgestreckt werden: kima anndm tamtanii marsa ana
IGI niiri / tatarrasma kiam tusamnasu ,,Sobald du dies rezitiert haben wirst (Gebet 1),
streckst du den Kranken vor der gottlichen Lampe und so ldsst du ihn (den Kranken)
rezitieren (Gebet III)“. In dieser Beziehung ist die Abbildung des Lamastu-Amulettes
von Bedeutung (Abb. 2). Der Kranke liegt ausgestreckt auf dem Bett und erhebt seine
Hand. Das Lamastu-Amulett zeigt explizit die ,,Handerhebung® (Abb. 2)**. Diese
Handlung ist einmal bei den zwei Exorzisten, asipu’s, und einmal beim Kranken,
marsu zu beobachten. Der Heiler und der Patient scheinen zusammen bei dem
Heilungsprozess zu agieren.

Der Zeitpunkt der Gebetsrezitationen in diesem Abschnitt von bit méseri ist
vermutlich in der Nacht anzusetzen. Erstens ist die Phraseologie des Gebetes - Nuska
Sar misi munammer ukli ,,O Nuska, Konig der Nacht, Erleuchter der Dunkelheit* -
explizit auf die Nachtzeit bezogen, zweitens wird bei der Ritualanweisung von SpTU
IIn8 III 14" nach dem Gebet III der Morgen™ als Zeitpunkt angegeben: ina §éri ,,am
Morgen®. Daher ldsst sich feststellen, dass die vorausgehenden Elemente nidmlich,
Gebet [ und III in der Nacht zum Einsatz kamen.

Wihrend der Nachtzeit wurde auch auf verschiedene Omina geachtet. Die

355

Tafeln 93. und 94. der Serie Summa alu™ stellen die Omina an der Ollampe

N . ? 356
zusammen. In den Protasen wurde auf Gerdusche beim Verbrennen' des Dochtes™,

31cf. die sog. Ezib-Formula STARR, SAA 4 XXIV; cf. AHw 268a, 6b. und BUTLER, Dreams 68-70.

32QEUX, HeP 255°' zitiert KAR 31 Rs. 21-23, cf. FALKENSTEIN, Haupttypen 28 ,Prophylaxe des
Beschworungspriesters®. Noch dazu cf. OPPENHEIM, Dream-Book 339 x+16, Hinweis Prof. St. Maul.

3337ur Haltung der Hand cf WIGGERMANN, CM [ 112, 18+x.

3470 Tageszeiten cf. HUNGER & SACHS, Diaries I 15.

*MAUL, RLA 10 60.

38CT 39 37: 13 ebenso Ibid 35: 39 [DIS IZ].GAR MIN ri-gim-su SUB.SUB-di EME-sii [SU]B.SUB-a
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357 359

Rauchentwicklung®”’, Helligkeit’™ der Lampe usw. geachtet’ und die Apodosen
gaben Aufschluss tiber die Heilungsperspektiven des Kranken.

Die Kulmination dieses Abschnitts des Rituals bit meseri kommt mit dem
Morgen. Der Exorzist ging aus dem Haus mit der Ollampe und der Figur von
Lugalgirra zum FluB. Die Figur warf er in den FluB** und 16schste die Ollampe im
Wasser: niira turabba ,,die Lampe sollst du im Wasser 16schen* (SpTU II n8 111 157).
AnschlieBend wurde am Flussufer’®' ein weiteres Gebet, das vermutlich an Nuska
adressiert war, rezitiert: ,SutesSer harranka ana Ekur* tagabbima ,,Halte deinen Weg
gerade nach Ekur* sollst du sagen® (SpTU II n8 III 15f.")**%. Mit dieser Rezitation
endet die Rolle des Nuska in seiner Erscheinungsform als Ollampe. Zuletzt wurde der

Kranke noch einmal mit Teig bzw. Brot abgerieben®®.

§ 9. 2 In bit sala’ mé

Friher pflegte man das Gebet II, Nuska Surbi ilitti Duranki in das Ritual mis pi
einzuordnen. Die Forschung von Claus Ambos zeigt, dass dieses Handerhebungsgebet
im Gebetszyklus des babylonischen Rituals bit sala’ mé ,Haus des

364 Dieses kam zum Finsatz bei dem

Wasserversprengens eingebettet war
Neujahrsfest (im Herbst) in Babylon und war mit der Herschaftslegitimation
verbunden®®. In der Nacht am 8. Tag des Monats Tasritu sollte der Konig in einer
Rohhiitte in der Steppe die Nacht verbringen. Wihrend dieser Zeit betete er zu den
Gottern von Nippur und Babylon. Unter anderen Handerhebungsebeten an dem
Nippur-Kreis*®® baute der Konig ein Ritualarrangement vor Nuska auf und rezitierte

das Handerhebunggebet: ana pan Nuska riksa tarakkas Nuska Surbii ilitti Duranki

31CT 39 35: 36 DIS IZL.GAR MIN qui-ut-tur . . .

CT 39 34: 16 DIS 1Z1 IZL.GAR A-5d BABBAR . . .

3¥Dahinter ldsst sich auch ein Orakelverfahren verstehen MAUL, RLA 10 87.

30SpTU I n8 111 14f. cf. auch SALLABERGER & SEIDL, AfO 51 67a.

*'Ein vergleichbares Ritual, wenn nicht das Selbe thematisiert ein Brief von Marduk-§akin-Sumi
PARPOLA, SAA 10 n240. ZGOLL, BaM 34 184.

*2Man beachte Sitesser harranka ana Ekur kommt in SpTU n9+nl0 Vs. 20°(Gebet V: 5) vor.
SCHWEMER versucht das Incipit ‘Niru <ana *Marduk’™ ku-rab Sitesser harranka a[na Ekur
tamannii-ma] SCHWEMER, Abwehrzauber 43%, mit dem Gebet I gleichzusetzen. Vermutlich handelt
es sich um ein anderes Gebet. Dagegen argumentiert ABUSCH, MesWi. 168, dass diese Zeilen zum
Gebet V gehoren, ndmlich Zeile 1 und 5 von KAR 58 Rs.

33SpTU IT n8 I 12°-16" Gebet IIT Text C. cf. Duplikate zu SpTU II n8 MAYER, UFBG 522-4 cf.
GELLER, AfO 35 1.

SMEIER, AfO 12 41, 44%; MAYER, UFBG 406, Nusku 3; AMBOS, bit sala’ mé Band 11 306%.

S AMBOS, bit sala’ mé Band 1 1-9.

3%Nach Anu, Enlil, Ninlil Ninurta kommen Nuska, und Papsukkal, cf. AMBOS, bit sala’ mé Band 11
242 x+12°, Band I 153.

72



SITZ IM LEBEN DER GEBETE

tamannu ,,Vor Nuska sollst du Ritualarrangement aufbauen, ,,O erhabener Nuska,
Spréssling von Duranki®, sollst du rezitieren“’®”. Der Ritualzeitpunkt war die Nacht,
der Ritualort war in der Rohrhiitte, die eventuell zu den Gestirnen hin gedffnet war.
Diese Vermutung ldsst sich aus der Tatsache entnehmen, dass die Ritualarangements
fiir die Gotter Nippurs unter dem Sternbild des GroBen Wagens, auf Akkadisch
Ereqqu aufgebaut wurden: naphar 6 rikst ana il Sa Nippuru ina pan Ereqqu tarakkas
,Insgesamt sechs Ritualarrangements baust du flir die Gotter Nippurs vor Ereqqu
auf°®. In dem Ritual wurde nicht explizit erwihnt, ob die Lampe in der Rohrhiitte
vorhanden war. ana IGI Nuska kann sich sowohl auf einen konkreten Gegenstand auf
der Erde, z.B. auf die Lampe, als auch auf die Sterne beziehen. Eine eindeutige
Identifizierung des Lichtgottes Nuska mit einem Stern ist nicht gelungen®®. Dies fiihrt
zu der Annahme, dass Nuska in seiner Erscheinungsform als Ollampe ein Teil der

Kultausstatung der Rohrhiite wihrend der nédchtlichen Rezitationen bilden konnte.

§ 9. 3 In Traumriten

Von den hier behandelten Gebeten kommen drei in den Traumriten vor (II, III und
IV). Mit solchen Ritualen versuchten damals die Menschen, die Wirkung eines
schlechten Traumes aufzuldsen und einer Wiederholung einzudimmen®”. Dies
geschah, indem man Opferarrangements und Rauchergaben fiir die jeweilige Gottheit
aufbaute sowie auch Handerhebungsgebete rezitierte.

Friiher war das Gebet II nicht unter den Belegen fiir die Traumriten
eingeordnet, da die schlecht erhaltenen Zeilen der Klage und des zeitlichen Vermerks
auf der Riickseite von LKA 51 in der Forschung bis jetzt nicht beachtet wurden. Da
die betroffene Person, ein gewisser ASsur-mudammig’', sich vom schlechten Traum
befreien wollte, liefert dieses Gebet einen Beleg fiir die Einbettung in die Traumriten.
Die Klage des Gebetes (Vs. 10-15) vermittelt, dass Assur-mudammiq Herzeleid und

Schrecken bringende Zeichen in seinem Traum sah. Die Rubrik erwidhnt das

" AMBOS, bit sala’ mé Band 11, 242 x10".

¥ Ereqqu war der Wagen-stern, gehorte nach den Vorstellungen der Mesipotamier zum Enlilkreis,
bzw. das Sternbild war mit Ninlil assoziiert, cf. AMBOS, bit sald’ mé Band 1 94; KREBERNIK, Ninlil in
RLA 9 460f. Die Kostellation war das ganze Jahr sichtbar VAN DER WAERDEN, Erwachende
Wissenschaft 56-68; cf. auch HOROWITZ, Cosmic Geography 252-258 ,,Path of Enlil®.

*Eine Identifizierung von Nuska mit Merkur wurde von LEWY & LEWY, The God Nusku 146-159
erwogen. Dagegen hat sich PARPOLA, SA4 10 n117: 13 gewand und schlug eine Identifizierung des
Lichtgottes mit dem Mondsichel vor.

z:‘l)cf. OPPENHEIM, Dream-Book 295b, 296a. und BUTLER, Dreams 109f.
cf. § 8. 1.
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Ritualarrangement und die Réuchergabe. Die Notiz am Ende der Tafel gibt die Zeit

372 .
d’’“ wird

der Ausfiihrung der rituellen Handlung an: ina nubatti inneppes ,,Am Aben
es durchgefithrt®”®. LKA 51 Rs. 4 (Gebet II, Text B). In diesem Fall agiert Nuska in
der Rolle als Traumgott, der dem Menschen einen guten Traum bringen soll. Dies
lasst sich auch aus der Struktur und Phraseologie des Handerhebungsgebets IV
entnehmen. In LKA 51 wird die Stellung der Ollampe nicht angesprochen, sondern
lasst sich aus anderen Stellen entschliisseln. In LKA 132 (Ritualtafel zu dem
assyrischen ,,Dream-Book**’*) werden Réuchergaben vor der Ollampe aufgebaut: ina
IGI niri nignak burdsi | taSakkan Sipta Salasisu tamannu ,,Vor der Lampe eine
RiuchergefiB®”> mit Wacholder / sollst du hinstellen, die Beschworung (Gebet III)
dreimal rezitieren.“ LKA 132 Vs. 19-21°"°. Das IV. Gebet sollte auch vor der
Ollampe®”” rezitiert werden und zwar dreimal von dem Exorzisten, nachdem er die
Hand des Patienten beriihrt hat: [ . . . | masmasu gat marsi isabbatma ana 1Gl Nuska
Salasisu iqabbi ,,[. . . ] der MaSmaSu-Exorzist soll die Hand des Kranken fassen und

vor Nuska (der Ollampe) dreimal sprechen, KAR 58 Vs. 51.

§ 9. 4 In magqli

Neben anderen Gebeten an Nuska, die in der Beschworungsserie Magli
,.Verbrennung® ihre Verwendung fanden®’®, kommt das Gebet V, Nuska apil Ekur Sa
téret il rabiti in der noch nicht publizierten Ninive-Rezension der Ritualtafel von
Maglii vor’”. Das Ritual hatte den Funktion Zaubereien und Hexereien abzuwehren.
Durch Analogiemagie, Verbrennen der Figurinen, welche die Hexe und der Hexer

versinnbildlichten, Réucherungen, Einsalben und Reinigungen sowie nicht zuletzt

2 nubattu leitet sich von bidtu ,,ibernachten ab. Zur Bildung VON SODEN, GAG § 31b; AHw 799f.;
CAD N/ 307f. SAG GEg in den Diaries bezeichnet eine Zeitspanne, die sich kurz vor der ersten
Nachtwache oder sich teilweise auch mit ihr liberschreitet HUNGER & SACHS, Diaries I 15. Dies ist
vermutlich mit nubattu anzugleichen.

3Butler vermutet, dass die Zeit der Traumrituale der Abend sei: ,,One might expect that a ritual to
obtain a pleasant dream would be performed in the evening, before retiring to bed” BUTLER, Dreams
208. cf. § 8. 1.

37 OPPENHEIM, Dream-Book 296

*PRaucherwerk, Opfergaben, Klagen, Purifizierung und Gebete dienten auch als Vorbereitungmittel
bei den Inkubationen ZGOLL, WO 32 89-93; ZGOLL, Traum 331-342.

n CT 51 149 RS. 4f. (Gebet III) bezieht sich die Rubrik wahrscheinlich ebenfalls auf ein Gebet an
Nuska [ . .. x] x ina IGI “ZA[LAG 3-51: DUG,.GA] /[ . . . ki-a-am tJu-Sam-[na-it].

37 OPPENHEIM, Dream-Book 298b.

3MAYER, UFBG 407, n9-n11.

3 ABUSCH, RLA 7 347a; SCHWEMER, Abwehrzauber 43%. Er rechnet noch dazu das Gebet L. Dies ist
fraglich weil das Incipit des Ninive-Razension-Gebetes anders lautet, ‘Niiru <ana *Marduk™ ku-rab
Sitesser harranka a[na Ekur tamanniima] und nicht nur Niru ana Marduk kurub, Gebet 1.
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durch Gebete und Beschworungen, vor allem an den Lichtgott Nuska in seiner
Erscheinungsform als Ollampe, und an den Feuergott Girra wurde die Wirkung der
Magie aufgehoben®®. Die Gebete an Nuska in dieser Beschworungsserie wurden

381

nachts™ ', wahrend der ersten Nachtwache bararitu ,,die Flimmernde®, rezitiert (Tafel

383 der Serie thematisiert die

I und II des Rituals)’*. Nach der Einleitungsbeschworung
ganze erste Tafel die Kraft des Feuers, die durch Nuska und Girra versinnbildlicht
wird. Das Erdéffnungsgebet der Tafel II spezifiziert Nuska als Berater der groflen
Goétter’®. Hierbei ist die Ollampe als Lichtspender in Verbindung mit Sama§ zu
setzen, somit wird Nuska mit dem Sonnengott, als Gott der Gerechtigkeit, assoziiert:
andku alsika kima Samas dajjani ,,Jch rufe dich (Nuska) anstelle (lit. wie) von Samas,
dem Richter®®. Ein Incipit des ersten Gebetes der zweiten Tafel an Nuska von
Magqlii besagt: Nuska tappé Samas atta ,Nuska ein Gefihrte des Samas bist du**™.
Dagegen wird bei dem Feuergott Girra seine vernichtende Macht betont. Girra
verfligte iiber die Kréfte, die Bilder der Hexen zu verbrennen und dadurch die
Wirkung der Hexerei zu beenden. Dies dauerte die ganze Nacht, dhnlich dem bit
meseri, bis die Sonne aufging. Somit war der Zeitpunkt des Gesundwerdens des

Patienten erreicht™®’.

In den hier kurz erwihnten Ritualen lisst sich die Funktion der Ollampe
erfassen und vergleichen. Sie war ein Bestandteil der Ritualausstattung diverser
unheilabwehrender Riten. In der Serie bit méseri war sie im Schlafzimmer hinter dem
Bett des Kranken aufgestellt. Fiir das Rituals bit sala’ mé lasst sich die Situation nur
vermuten, dass die Ollampe ein Teil der Ausstatung der Rohrhiitte bildete. In den
Traumriten war sie ebenfalls ein Bestandteil der Ritualausstattung, wie auch in der

Beschworungsserie Maglii.

¥OABUSCH, RLA 7 346-351; Ibid. Witchcraft literature 373-385; SCHWEMER, Abwehrzauber 37-64;
Ibid KAL 2 1-7.

381 ABUSCH, JNES 33 258f.

3828CHWEMER, Abwehrzauber 38f.

*EARBER, TUAT 1I/1 262f.

3¥Nach MEIER, Magli 1 73-121, 122-134, 135-143; Ibid. 11 1-17.

SMEIER, Maglii 1, 113; In diesem Teil von Magli war das Gebet an Nuska in einem Gebet an Samas
geschliipft. Der Text wurde iirspriinglich fir Sama$ geschrieben und spiter fiir Nuska adaptiert
SCHWEMER, Abwehrzauber 54f.

OMEIER, Maqlii 11, 1-17; SCHWEMER, Abwehrzauber 54f; FOSTER, BM; 719.

TSCHWEMER, Abwehrzauber 206.
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§ 10 KAR 58

Die Tontafel KAR 58 besteht aus fiinf Gebeten an den Lichtgott Nuska. Die ersten
drei Gebete befinden sich auf der Vorderseite und die letzten zwei auf der Riickseite.
Es folgt dann ein Kolophon, der von einem gewissen Nabii-ballissu abgefasst wurde
(cf. die Ubersicht der Struktur auf Tafel 9). Lediglich ein einziges Gebet dieser
Gruppe - das vierte - wird explizit als Handerhebungsgebet bezeichnet. Das zweite
Gebet ist hier zwar nicht mit der Rubrik ka-inim-ma Su-il-la Nuska-kam versehen,
wird aber als Handerhebungsgebet im Kompendium BMS 6: 35 und LKA 51 Rs. 1
ausgewiesen. Fiir die anderen drei Gebete (I, III und V) ist nach der bisherigen
Beleglage keine derartige Rubrik nachweisbar. Diese lassen sich als ,spezielle
Handerhebungsgebete  definieren, die sowohl in bestimmten als auch

. . . . 388
unterschiedlichen Ritualen vorkommen koénnen™".

Das tertium comparationis in der Gebetsgruppe auf KAR 58 ist einerseits der
Lichtgott Nuska, andererseits die rituelle Verwendung der einzelnen Texte. Es lésst
sich dabei keine innere Verbindung und auch keine feste Reihenfolge der Gebete
erkennen, die auf ein und dasselbe Ritual verweisen wiirde®™. Vergleichsbasis ist der
gemeinsame Zeitraum ihrer Rezitation. Alle Gebete sind in Abschnitten von Ritualen

390, und zwar in den meisten Fillen vor der

verankert, die abends oder nachts
Ollampe®®’, ausgefiihrt wurden. Somit stellt sich KAR 58 als eine Art Kompendium
von Gebeten heraus, die von einem Exorzisten abends oder in der Nacht rezitiert
wurden. In KAR 58 also ist eine Auswahl von ,,Bausteinen* zusammengestellt, die in
diversen Ritualen zum Einsatz kamen, welche die Kraft des Lichtgottes Nuska

erforderten.

¥MAYER, UFBG 18, Die Bezeichnung ,,Gebetsbeschwdrung® wird hier aufgrund den Beobachtungen
von LAMBERT, SAOC 62 95 nicht verwendet.

¥ Gebete I und III gehoren zwar zwecks desselben Rituals bit méseri zusammen, dazwischen liegt
jedoch Gebet II, das zum einen in einem Ritual gegen schlechte Traume verwendet wurde (LKA 51),
ein weiteres Mal in bit sala’ mé; Gebete III und IV hatten denselben Verwendungszweck gegen
schlechte Traume ; Gebet V war erst in der spiteren Ninive-Rezension von Magqli hinzugekommen.
Zu Referenzen cf. die Besprechung der Verwendung der Gebete in § 9.

LKA 51 Rs. 3, Gebet II, verweist auf den Zeitpunkt mit ina nubatti ,am Abend“. Dasselbe
Handerhebunggebet wurde nachts in bit sala’ mé rezitiert AMBOS, bit sald’ mé 89. Fiir die Zeit der
rituellen Verwendung in bit méseri (Gebet 1, III) cf. § 9. 1, Seite 71. Das Gebet V, das in Magqlii
Tafel 1I? eine Verwendung fand, wurde nach ABUSCH, JNES 33 258f. und SCHWEMER,
Abwehrzauber 39-43. cbenfalls in der Nacht rezitiert. Die Phraseologie des Gebetes IV verweist
ebenfalls auf die Nacht, als Zeitpunkt der Rezitation.

*'Dies wird explizit in den Rubriken erwihnt cf. die Belege in Gebet I: 25a, b und Gebet III: 13a, d1.
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§ 11 Fazit

In der mesopotamischen Beschworungskunst des 1. Jahrtausends v. Chr. kam der
Ollampe eine bedeutende Rolle zu. Das Vortragen von Gebeten an den Lichtgott
Nuska sowie seine Anwesenheit am Krankenbett in der Gestalt seiner
Erscheinungsform als Lampe war ein bedeutender Bestandteil des néchtlichen
Geschehens unterschiedlicher Riten. Das gemeinsame Ziel dieser Riten bestand in der
Abwehr des Unheils, das durch Ddmonen bzw. Krankheiten oder schlechte Tridume
verkorpert wurde. Der Lichtgott verfiigte ebenfalls tiber die Kréfte, den Kranken am
Leben zu erhalten: /iballit marsu ,,moge er (Nuska) den Kranken am Leben erhalten*
(Surpu IV 104). Der Lichtgott, mittels der Ollampe priisent, war ein Fiirsprecher der

Bittsteller und ein Vermittler zwischen Mensch und Gott.

Das hier analysierte Gebetskompendium KAR 58 gehort in diesem Zusammenhang
und enthdlt Texte, die in Assyrien und Babylonien, in der Sargoniden- und
Achidmenidenzeit fortwéhrend im rituellen Gebrauch waren. Es reiht sich ein in die
Zeugnisse der Beschworungskunst aus diesen Perioden und illustriert den
Sachverhalt, wie Handerhebungsgebete als Bauelemente fiir diverse Riten auf einer
Tontafel zusammengetragen wurden und einem Exorzisten als eine Art Handbuch
dienten. In diesem Fall lieferte das Kompendium nicht eine detaillierte Anweisung fiir
den rituellen Ablauf, sondern der Ritualist hatte zu ,,improvisieren* und gemall dem
rituellen Zweck die entsprechenden Gebetstexte zu selektieren und kombinieren, also

das Ritual ad hoc zu gestalten.
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§ 12 Register

§ 12. 1 Akkadisches Glossar

(I = Gebet [ usw.)

A

(w)abalu ,tragen, bringen*. I: 4; IV: 8,9, 17; V: 18a3
abu ,,Vater. II: 6ab

abbiitu cf. sabatu

aggu ,,zornig*. II: 9a

agubbii ,,Weihwasserbecken®. III: 13b2

Ajjaru ,,2. Monat. II: 14a2

ahu ,,.Bruder®. V: 13ab

akalu ,,essen. V: 9

aklu ,Brot“. III: 13b4; V: 9

aldku ,,gehen®. I: 24a; I1: 12, 13; I1: 7; IV: 1, 6; V: 15, 17a
alluhappu ,,Alluhappu-Netzdamon®. III: 4abc
amaru ,,sehen®. I1I: 7

amatu ,,Wort*“. II: 4

améliutu ,,Die Menschen. IV: 9

andaku ,,Jch*. II: 8a-d; IV: 4

annanna ,,50 und so®. II: 8a-d; IV: 4; V: 13b
annii ,,dieses”. I: 25b,

Anum. 11: 6ab; V: 10b

Anzagara ,,Traumgott®. IV: 9

Apldja ,,Sohn von Ea®, PN. V: 18a3

aplu ,,Erbsohn“. V: 1

(w)apii ,,sichtbar s/w.* S, ,,verherrlichen®. I 11
ardat lili ,,Ardat lili-Damonin®. III: 5b.

arnu ,,Stinde®. II: 11ab

(w)arhu ,,Monat“. II: 14a2

(w)aru ,,begleiten®. II: 3; III: 10

(w)asim ,hinausgehen®. I: 23a; II: 5ab; III: 6a-c, 13bl; V: 14
(w)asabu ,,sich setzen®. I: 19ab

ASSur-mudammiq ,,ASSur ist einer, der Gutes macht®. II: 8b, 14a4
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atta ,,dich®. II: 10; IV: 2

attina ,,jhr*. IV: 13

B

balalu ,mischen®. I1I: 13b3; V: 18b

balatu ,Jeben®. I: 13b, 20a, 23a, 24a; II: 13; I1I: 8; V: 14, 15
balum in ina balika ,,ohne dich®. II: 5a, 6ab, 7b; III: 3ab
banitu “Schones”. I: 23ab; V: 13a

banii ,,Schopfer. V: 10ab

bararitu “die Flimmernde, 1. Nachtwache” . IV: 7

barii ,,(ein)sehen, untersuchen. I1I: 2; IV: 16; , kollationieren*. V: 18a
bas/ltu ,,.Lebenskraft. I: 10a, 11b

basii ,,(vorhanden) sein®. V: 3; cf. uznaja ibsa

belu ,Herr*. 1. 22a; I1I: 11; IV:2; V: 11

billatu ,,Mischbier. III: 13b3

bitri ,,fortwihrend bleiben®. IV: 16

bitu ,,Haus“. I: 5, 19ac, 24b; I1I: 13b1, b2

burasu “Wacholder”. I1I: 13d

D

dalalu “preisen, huldigen”. IV: 8, 17

dalapu “‘schlaflos bleiben”. V: 16

dalili “Huldigung”. IV: 8, 17

dalp/bu ,,schlaflos“. IV: 12, 14

damaqu ,,gut s/w*. 1. 2

damqu ,,gut”. I: 20a; II: 12

damiqtu ,,das Gute®. I: 19ac, 20b, 23b; II: 13; V: 13b
dari “ewig dauern”. I: 22ab

dinu ,,Rechtsprozess®. IV: 4, 5, 6

diparu ,,Fackel“. V: 2

dudubi =epustu? ,,der dazugehorige Ritus®. II: 14al
Du’enlil ,,Struktur in Ekur, lit. Der Hiigel von Enlil“. V: 8b
Duranki “Seil (verbindend) Himmel und Erde”. II: 1

E

Ea. V:10a

egerril ,,Ruf, Reputation®. ass. gerrii, I: 2

Ekur “Haus, Berg”. II: 5a; I1I: 3a, 13b3; V: la, 5ab, 6, 17ab
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ellu “rein”. II: 4; V: 9

elil ,,emporsteigen®. V: 12

Emah ,,erhabenes Haus®. V: 1b

emedu “anlehnen, verstecken”. I11: Sa-d

emiiqu ,,Kraft“. [V: 2

Enlil. 11: 2, 7ab, 10; V: 4, 6, 11

enuma ,,wenn. I1I: 13b

epésu ,,machen®. I: 3, 21ab; II: 8b3, 14al,3; IV: 16
epustu? = dudubi ,,der dazugehorige Ritus®. 1I: 14al; kidkidbi. V: 18b
erebu ,eintreten”. I: 4, 5, 8-18, 19ac, 23ab, 24bc; V: 6, 17b
ereru ,,dorren. V: 18b

ersu ,,Bett™. III: 13b

éru ,,wach s./w. “.IV: 13

eru ,wach“. IV: 12, 15

Esa’enlilla ,,Struktur in Ekur, lit. Das gute Haus von Enlil“. V: 8a
Esarra ,,Haus des Alls*“. II: 4

eseru ,,in Ordnung sein, kommen®. II: 7b: III: 13b3; V: Sab
etellu ,,Prinz“. IV: 2

G

galli ,,Galliu- Damon®. I11: 4a

gerri cf. egerril

gillatu ,Frevel“. II: 11ab; V: 3

ginad ,standig®. I1I: 13bl

gitmalu ,,vollkommen*. III: 11

H

habbilu ,,Habbilu-Ubeltéiterdéimon“. III: 4a

habu ,,sdubern®. I11: 13b1

hadii ,,sich freuen®. V: 6

hajjatu ,,Hajjatu-Spaherddamon. I1I: 4abc

harranu ,,Weg*“. I1I: 13b3; V: 5ab

he(n)gallu , UberfluB“. I: 14a, 17b

hipu in hip libbi ,Herzeleid*. II: 8b2

hirtu ,,Gattin®. V: 7

1/

idatu ,,ominose Zeichen®. II: 8bl
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idu ,,Seite*. 1I: 12

ilitti ,,Geburt bzw. abstammend von®. II: 1

ilutu ,,Gottlichkeit, Gottheit®. 111: 7

ilu ,,Gott, Personlicher Gott®“, I: 20a; II: 6b, 8a-d // ili rabiitu ,,.Die GroB3en Gotter*, I:
21ab; II: Sab; IV: 2; V: 1ab, 10ab; ilu musallimu ,,der Gott, der Heilbringer*. II1: 9 //
ilu lemnu ,,ibler Gott*. III: 4abc

irtu “Brust®. I: 6

istaru ,,pers6hnliche Gottin®. I1: 8a-d

izuzzum ,,stehen®. I11: 2, 9, 13b

jasi ,,mich®. I: 20ab

K

kabasu ,niedertreten”. I: 6

kabtatu ,]eber, als Sitz der Emotionen®. V: 9
ka’inimma ,,Aussprechen des Wortes®. I: 25a; II: 14ab; IV: 18
kalama ,,alles, ganz*. I1I: 13b4

kalii ,,Ganzes®. III: 10; IV: 16

kamasu ,,knien“. II: 8a, 8b5, 8d, 9b

kaparu ,,abreiben®. I1I: 13b4

karabu (a/u) ,beten, griiBen®. I: 1, 24bc; V: 17b
kasadu ,ergftreifen®. I1I: 6a

kibratu ,,Die (Vier) Welt Ufern®. IV: 2

kidkidbi = epustu? ,,der dazugehorige Ritus®™. V: 18b
kima ,,wie, entsprechend®. I: 25b; V: 18a

kissatu ,,Gesamtheit, Welt“. I: 22ab

kummu ,,Zella®. V: 8ab

L

labiru ,,Original“. V: 18a

lamassu ,,Schutzgeist-Lamassu®. 1: 11a, 12b; 1I: 12
lemnu ,)bose, schlecht. I: 6, 7; II: 8b1,3; III: 6ac
letu ,,Backe, Wange®. I: 6

libbu “Inneres, Herz”. I: 21ab; II: 8b2, 9a

liptu ,,Bertihrung, Eingriff*. III: 7

ltldtu ,,Abend“. IV: 11

lilttu ,,Lilitu-Sturmdamonin®. I11: Sabd

lilu ,,Lilt-Sturmddamon®. I11: 5ad
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Lugalgirra. 111: 13b1

lumnu ,,Ubel“. 1I: 8bl

M

magaru ,,einwilligen, zustimmen*®. I: 17a, 18b; V: 4
mahru ,,Vorderseite®. I1: 10

mahasu ,,schlagen®. I: 6

maliku ,,Berater bzw. Konig®. II: 2, 7ab, 10

malu ,fillen”. V: 8ab

manii ,,rezitieren®. I: 25ab; III: 13c1, 13d2
Marduk. 1: 1,2, 3, 4, 20b, 21ab, 22ab; IV: 10
marsu ,krank®. I: 5, 25ab; III: 13ab, 13b4

maru ,,Sohn“. II: 8a-d; IV: 4; V: 13b; 18a3

mar mari ,,Enkel®“. V: 18a2

mar Sipri ,,Bote*. IV: 10

massartu ,,Nachtwache“. IV: 7, 12, 16

massaru ,,Wachter. III: 8

masmasu ,,Exorzist. I1I: 13a

mesri ,,Reichtum®. I: 15a, 16b

milku ,Rat®“. II: 6b

mimma Sumsu ,,alles mit Namen®. II: 3

mitguru ,,gegenseitige Einwilligung®. I: 8

mii ,,Wasser. V: 9

munammer ,,Erleuchter. III: 1 = 13d

muSimmu ,,Bestimmer®. II: 2; V: 11

musitu ,Nacht“. IV: 11, 12; V: 16

misu ,,Nacht*. III: 1, 2, 7, 10, 13bd; IV: 1, 16, 17
mutta’eru , Leiter. II: 3

muttalliku ,,der immer wieder Einhergehender. I1I: 7; IV: 1
mitu ,,Tod*. I11: 7

N

Nabu. 11: 8b

Nabii-balissu ,,O Nabi erhalte ihn am Leben®, PN. V: 18al
nadanu ,,geben®. II: 6b; I1I: 3b; IV: 15

nadu ,,wefen. I1I: 13b2

nahu ,,sich beruhigen®. I: 19ab; II: 9a; V: 9
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nam/waru ,,leuchten, hell werden®. III: 1, 13d. namaru ,,Morgenddimmerung®. I1I: 10a

naptanu ,,Mahl“. II: 5a; I1I: 3a

naramtu ,,Geliebte“. V: 7

naramu ,,Geliebter. II: 2

narbi ,,Grofie. I11: 11

naru ,Fluss“. III: 13b1, b2

nasru ,wachsam*. IV: 12, 13

naspartu ,,Botschaft®. V: 2

nignakku ,,Rauchergabe®. II: 14al; III: 13d
Ninlil. V: 6, 12

Ninurta. V: 13ab

nisu ,,Menschen®. III: 2

nubattu ,,Abend”. 1I: 14a3

nuhsu ,Fille®. I: 12a, 14b, 17¢

niru ,Licht“. I: 1, 5, 23ab, 25a; III: 6ac, 13cd
Nuska. 1: 24bc; 1I: 1, 14a; I11: 1, 11, 13ad; IV: 1, 18; V: lab, 16, 17b
P

panu ,,Vorderseite“. I: 7; V: 7

pagadu ,jibergeben, anvertrauen®. I: 20ab; V: 4
paraku ,sich quer legen®. II: 8bl

pardsu entscheiden, trennen®. II: 7ab; III: 13b
pasasu tilgen™. II: 11ab; V: 3

pasahu ,,sich abkiihlen“. I: 19ab

pataru ,,(ab)losen®. I: 7; II: 11ab; I11:13b2

petii ,,0ffnen*. IV: 4

piristu ,,Geheimnis®. V: 2

pu ,,Mund“. I: 23ab: V: 14

pu u lisanu ,,Kommunikationsmittel mit der Gottheit®. II: 13
puluhtu ,,Schrecken-Ausstrahlung®. IV: 11
puqqu ,aufmerksam s.“. II: Sab

purussi ,,Entscheidung®. II: 7ab; III: 3b; IV: 15
puzru ,,Verborgeneheit“. III: 5a-d

Q

qablitu “die Mittlere, 2. Nachtwache”. IV: 7
qabii ,,sagen, sprechen®. I: 3; II: 13; III: 13ac, 13b4; V: 13b
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qaqqadu ,.,Kopf“. V: 18b

gatu ,,Hand*. I: 20a; I1I: 13a; V: 2

gému ,,Mehl*“. 11I: 13b3, 13b4

qibitu ,,Ausspruch, Gehei3*“. II: 4

qultu ,,Stille der tiefen Nacht®. III: 13b

R

rabisu ,,Rabisu- Lauerddmon®. I11: 4abc
rabu ,,grof3*. I: 21ab, 22b; II: Sab; V: 17a
rasu ,,bekommen®. II: 9ab; IV: 5

rasu ,jauchzen®. V: 6, 7

redii ,,(ver)folgen®. II: 8b2

remu ,,Erbarmen®. II: 9ab; IV: 5

réesu ,,Kopf, Haupt®. I: 25a; III: 9; V: 12
rigmu ,,Ruf*. IV: 3

riksu ,,Opferzuriistung®. 1I: 14al

ristu ,,Jubel®“. V: 8ab

rubbii ,,unter Wasser setzen?*. III: 18b3 (cf. CAD R 394)
rubii Furst“. IV: 10

riuqu ,.fern“. IV: 3

S

Sadaranunna. Die Gattin von Nuska.V: 7
saghulhazii ,,Saghulhazii-Damon®. 11I: 6a-c
saharu ,,sich wenden®. II: 8b5, 8cd; III: 7
sakapu, ,,ab-, wegstoflen®. I: 6

sdku ,,zerstoBen*. V: 18b

salimu ,,Frieden®. I: 18ab

s/tasqii ,Mehlart®, in mé sasqi, Getrank von sasqii- Mehl. V: 9
sukkallu ,,Wesir“. II: 3; IV: 1

surris ,,schnell, rasch®. II: 9a

S

sabatu ,,packen®; III: 13a. Mit abbiitu ,,Fiirsprecher sein® II: 10; V: 13ab.
salilu ,,schlafend”. IV: 12, 14

sallu ,,schlafend®. IV: 15

salmu ,Figur, Bild*. III: 13bl

sibiitu ,,Wunsch®. IV: 16
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siru ,erhaben, vorziiglich“. I1: 3, 4; IV: 1, 2

situ ,,Aus- Aufgang®. I: 4

S

Sa qabé ,Bitte*. I: 3

Sahatu ,,Ecke®. I1I: 5a-d,

Sakanu ,,(ein)setzen, gewahren®. I: 19ac, 23ab, 24ab, 25a; II: Sa, 6a; III: 3a, 8, 13d2;
V: 14

Salamu ,,heil, gesund s/w.“. I: 24ab; V: 14

Salas ,,drei*. III: 13acd; I'V: 12

Samallii sehru ,jinger Lehrling®. V: 18al

Samas. 1: 4,20b; 111: 12; V: 18a3

Samnu ,,01. V: 18b

Samii ,,Himmel“. II: 4

Sanii ,,andersgesinnt™. I[V: 6

Saplu “Unterseite”. 1I: 8a, 8b4, 8d

Saptu ,,Lippe®. I: 24ab; V: 14

Sarahu ,stolz, prachtig .. 1I: 4

Sarru ,,Konig®. III: 1, 13d; V 10a

sat urri ,,die, des Tages(lichtes)* = namaritu ,,die Hellwerdende®, die letzte Wache
der Nacht ,,Morgenddmmerung®. III: 10; IV: 7, 16
Sataru ,,schreiben®. V: 18a, al

Sati ,trinken®. V: 9

Sebii ,sich séttigen®. I: 24a; I1: 13; V: 15

sédu damqu ,,guter Schutzgeist-Se‘du“. II: 12 // sedu nasiru ,.Sédu, der Schiitzer I1I: 9
/] §édu ,,Sedu-Damon*. I11: 4abc

Segussu ,,Segussu-Mehl“. III: 13b4

Semii ,,horen®. IV: 3

sepu Ful“. I: 6; I1I: 13b

seru ,,Morgen®. I1I: 13b2

Se’ti ,,suchen®. II: 8b5, 8cd

Siamu ,bestimmen*. II: 2

Simtu ,,Schicksal, das Bestimmte*. II: 2; V: 11
Siptu ,,Beschworung®. II1: 13d2

Siptu ,,Urteil. II: 6a; I1I: 3b

Samas. 1: 4, 20b
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su’illa ,,Handerhebung®. II: 14ab; IV: 18

Sulak ,Lunterweltsgott in Lowengestalt®. II1: 7
Sulmu ,,Wohlsein, Heil, Gruf3*“. I: 4, 10b, 20a; I1I: 8; V: 4
Surbu “sehr, gewaltig grof3”. I1: 1

Siusuru ,,Erfolg“. 1: 9

Suttu ,,Traum®. II: 8b2; IV: 8

T

talimu ,,Lieblingsbruder®. V: 13ab

tarasu ,,ausstrecken®. I: 25b1

tasimtu ,,Verstandnis®. III: 11

Tasmetu. 11: 8b

teneésetu ,,die Menschheit®. II: 7b; IV: 3

tértu ,,Weisung®. V: lab

tesmii, ,,Erhorung®. I: 16a, 18b,

tilli “Tilli-Gewand”. I1I: 13b2

T

tabu ,,gut, angenehm s.“. V: 9

taradu ,,vertreiben®. I1I: 6ab

tubu ,,Gutes, Wohlergehen®. I: 21ab

tuhdu ,iberreichliche Fiille®. I: 13a, 15b

tupsarru ,,Schreiber. V: 18a2

U

uddakam “den ganzen Tag lang”. I1I: 12

uklu “Dunkelheit”. ITI: 1 =13d

iumesamma ,taglich®. 1I: 12

umu ,,Tag® 11: 14a2

uniqu ,,weibliches Zicklein“. V: 18b

utnénu ,,flehen“. IV: 4

utukku ,,Utukku-Damon, als Inbegriff*. III: 5ad, 6ac
uznu + peti “das Ohr offnen, vernehmen, informieren”. IV: 4; in uznaja ibsd ,,meine
Ohnren/Verstand/Sinn sind auf die jeweilige Gottheit hingerichtet, ich gebe Acht*. II:
8b5

Z

zikru ,,Nennung, Name®. I: 22a
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